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Abstract 
The question of human nature and the debate between corporealism and immaterialism constitutes one of 
the most expansive discussions in the history of Islamic thought. Employing the methods of “historical 
discourse analysis” and “conceptual genealogy,” and drawing upon the theoretical framework of “paradigm 
shift,” this study examines the evolution of theological psychology across three historical periods. The 
findings reveal that in the first period, under the dominance of a text-centered paradigm and the autonomy 
of kalām, monist and materialist dualist theories (corporealism) formed the hard core of theologians’ beliefs. 
In the second period (7th–11th centuries AH), epistemological anomalies arising from external factors—
namely, encounter with Greek philosophy—and the interpenetration of theology and philosophy, while 
shifting the locus of discussion from “moral obligation” to “resurrection,” paved the way for the gradual 
infiltration of arguments for immateriality. Finally, in the third period, under the hegemony of transcendent 
theosophy (ḥikmat al-mutaʿāliya), the immateriality of the soul became an “assumed principle” and the 
dominant paradigm in later kalām. This article concludes that the transition from corporealism to 
immaterialism was less the product of mere textual investigation than the outcome of a fundamental shift 
in the “epistemic order,” the influence of historical-civilizational contexts, and the transfer of authority 
from the literal text to the demonstrative rational system. 
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Introduction and Problem Statement 
Few questions in the history of Islamic thought have generated as much sustained debate as the nature 
of the human being and the dispute between corporealist and immaterialist accounts of it. Muslim 
thinkers have largely worked within the broad opposition between monism and dualism. What makes 
the question historically significant is how it changed over time: many of the earliest accounts of the 
soul were gradually pushed to the margins, and the soul’s immateriality became the dominant reading 
in later Islamic theology . 

The central question of this study is what made that dominance possible. Was it simply the result of 
stronger philosophical arguments, or of something deeper: a shift in the epistemic authority governing 
theology, and its migration from corporealist frameworks to the analytical apparatus of philosophical 
reason ? 

Rather than assessing the arguments for immateriality or cataloguing historical positions, the study 
examines the structural logic of the shift by tracing three connected developments: the changing agenda 
of theological problems, the relocation of epistemic authority, and the evolution of underlying 
ontological commitments. So viewed, the immateriality of the soul appears not as a self-evident 
conclusion but as the outcome of a historical and epistemic process. 

 
Methodology 

The approach is historical-analytical, drawing on historical discourse analysis and conceptual 
genealogy. It employs concepts from the philosophy of science as heuristic tools, chiefly Kuhn’s 
paradigm and anomaly and Lakatos’s research programme and hard core. The aim is not to map the 
model of change in the empirical sciences wholesale onto theology, but to exploit the explanatory 
purchase these concepts offer. Data were gathered from primary theological and philosophical sources 
and processed through qualitative content analysis. 
 

Discussion 
Theological psychology developed across three periods. 

First, from the beginnings to the seventh century AH. Under a text-centred paradigm and the 
independence of theology from philosophy, monist and materially dualist theories formed the hard core 
of theologians’ convictions. Divine transcendence and the rejection of anthropomorphism were pivotal: 
immateriality was treated as exclusive to the divine essence, and admitting any non-divine immaterial 
being was thought to liken creature to Creator. The indivisible atom, the subtle body, and the original 
parts functioned as a protective belt around this core. Immaterialism remained a minority view, and even 
Fakhr al-Din al-Razi wavered between the two positions . 

Second, from the seventh to the eleventh century AH. Khwaja Nasir al-Din al-Tusi and the structural 
fusion of theology and philosophy marked the turning point. Avicennan arguments generated anomalies 
within the corporealist paradigm: how a material being could grasp universals; the unity of personal 
identity despite the continual replacement of bodily parts; the need for the soul’s survival to underwrite 
bodily resurrection. Relocating the discussion from moral and legal obligation to the afterlife prepared 
the ground for immaterialist arguments. The vacillation visible in al-'Allama al-Hilli, al-Iji, and al-
Jurjani reflects thinkers standing at the boundary between two frameworks . 

Third, from Mulla Sadra to the present. With Transcendent Wisdom and the doctrine that the soul is 
corporeal in origination and spiritual in subsistence, immateriality became a founding postulate and the 
governing paradigm, mending the long-standing rift between corporeality and immateriality. Currents 
such as 'Allama al-Majlisi and the Tafkik school pushed back, while later Sunni theology more often 
suspended judgement or withheld firm assent . 

Three factors drove the shift . 
Ontological: a theological ontology dividing beings into corporeal substance and accident left little 

room for an independent immaterial being. Peripatetic philosophy, separating corporeality from the 
capacity for cognition, and then Transcendent Wisdom, with the gradation of being and the simple 
reality, opened this impasse. 
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Methodological: in the early centuries “soul” and “spirit” were read largely in line with ordinary and 
lexical usage. From the seventh century, as Aristotelian logic and demonstration took hold, epistemic 
authority shifted from the apparent sense of the text to demonstrative reason — a hermeneutic turn in 
which rational demonstrations served as contextual indicators for recovering the Lawgiver’s serious 
intent . 

Historical and civilisational: the translation movement, the expansion of teaching institutions and 
endowments, political patronage of the rational sciences, and the migration of Shi’i scholars to Iran 
under the Safavids supplied the conditions under which the immaterialist paradigm was consolidated. 
 

Conclusion 
The shift from corporealism to immaterialism owed less to close textual investigation or the sheer 
strength of philosophical arguments than to a change in the prevailing horizon of knowledge, historical 
and civilisational conditions, and the transfer of epistemic authority from the apparent sense of the text 
and lexical usage to demonstrative reason. In the earlier centuries, corporealism in both its monist and 
materially dualist forms framed the reality of the soul, with divine transcendence as the hard core. From 
the seventh century, philosophical arguments and a change of method exposed anomalies, and as the 
centre of gravity moved to the afterlife, immateriality emerged as a powerful alternative. With 
Transcendent Wisdom and Safavid institutional support, it passed from a marginal view to the hard core 
of later theology, the doctrine of corporeal origination and spiritual subsistence marking the culmination 
of that process. Used judiciously, and with attention to the differences between the empirical and the 
Islamic sciences, concepts from the philosophy of science can supply a workable framework for 
understanding epistemic change in Islamic thought: theology has reconstructed its most basic concepts 
through continuous dialectical exchange with philosophy.
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 چکیده 
پژوهش با کاربست روش   نیاست. ا  یاسلام  شۀیاند  خیمباحث در تار  نی تراز پردامنه   یکی  ،ییو تجردگرا  يانگارجسم   انیانسان و نزاع م  قتیحق  نییتب

. کندی م  يواکاو   یخیرا در سه دورة تار  یکلام  یشناستطورات نفس  م،یپارادا   رییتغ  يچارچوب نظر  برهیو با تک  یمفهوم  یو تبارشناس  یخیگفتمان تار  لیتحل
باور متکلمان را  هستۀ سخت   ،ي انگار مادو دوگانه   انگار گانهی  اتیگرا و استقلال کلام، نظرنص   میپارادا  طرةیدر دورة نخست تحت س  ها،افته یبراساس  

کلام و   یختگیو درآم  ونانیفلسفۀ    او مواجهه ب  یرونیاز عوامل ب  یناش  یمعرفت  يهاي ق)، بروز ناهنجار11تا    7  ي ها. در دورة دوم (سده دادندیم  لیتشک
  ه، یحکمت متعال يلایدر دورة سوم، تحت است ت،یتجرد شد. در نها نیبراه یجینفوذ تدر سازنه یبه معاد، زم فیبحث از تکل گاهیجا ییجافلسفه، ضمن جابه 

از آنکه    شیب  ،ییبه تجردگرا  يانگار که گذار از جسم   ردیگی م  جه یمقاله نت  نی. ادیغالب در کلام متأخر بدل گرد  می اصل موضوعه و پارادا  کی تجرد نفس به  
  ی از ظاهر نص به دستگاه عقل برهان  تیو انتقال مرجع  یتمدن–یخیتار  يهانه یزم  ریتأث  ،یدر نظام معرفت  نیادیبن  ریی تغ  امدی محصول تتبع در نصوص باشد، پ

 بوده است. 
 

 . يانگارتجرد نفس، جسم  ،یکلام اسلام ،یشناستطور نفسواژگان کلیدي: 
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   مقدمه .1
در   ژهیوبه   ،ی اسلام  ۀشیاند  خیمباحث در تار  نیزتریبرانگحال مناقشه  نیو در ع  نیتريادیاز بن  یکیانسان، همواره    قتیحق  نیینفس و تب  ۀمسئل

انسان، عموماً در    قتیحق  نییمسلمان در تب  شمندانیکه اند  دهدینشان م   یکلام اسلام  راثیبوده است. تتبع در م  یو فلسف  یسنت کلام
رو دو  تقابل  دوگانه   يانگارگانه یکلان    کرد یچارچوب  نظر  ، يانگارو  ذ  یتقابل  . اندپرداخته  يپردازه یبه  در  ط  ل یکه  د  ی فی آن،  از    ها،دگاه یاز 

 شکل گرفته است.  ،يرمادیذات و غبه مستقل، قائم يتا اثبات جوهر يانسان به بدن محسوس و عناصر ماد قتیفروکاست حق
نهفته است که    یجیبلکه در تحول تدر  ؛شودی خلاصه نم  هادگاهید  نیا  ی تبارشناس  ایدر تنوع    تنها  ،مسئله  ن یا  یخیتار  تیحال، اهمنیابا

به   جیتدربه  ،یجسمان يانگارنفس گرفته تا دوگانه  يانگارو عرض  يماد يانگارگانه ی شناسانه، از نفس  نینخست يرهایاز تقر ياریآن، بس یط
در برابر    را  نیادیبن  یپرسش  ،ينظر   ی دگرگون  نیبدل شده است. ا  یتجرد نفس به قرائت غالب در کلام متأخر اسلام   ۀیرانده شده و نظر  هیحاش

 رخ داده است؟ ییچگونه و بر اثر چه سازوکارها هاه ینظر گاهی در جامذکور  ییجاجابه  بر اینکه مبنی ؛دهدی النفس قرار مپژوهشگران علم
است؟ چگونه    افتهیتحقق    یچه عوامل  ریتجرد نفس، تحت تأث  ۀ ینظر  یخیتار  ۀپژوهش حاضر آن است که غلب  ياساس، پرسش محورنیابر

شد و    لیانسان تبد  قتیحق  ریمسلط تفس  اریمتأخر به مع  يهاهدورقرار داشت، در    تیدر اقل  یکلام اسلام  ن ینخست  يهاکه در سده  یدگاهید
 ترق یعم  یآنکه تحول  ایتجرد دانست،    یفلسف  نیقوت و انسجام براه  امدیصرفاً پ  دیرا با  يبرتر  نیا  ایراند؟ آ  هیرا به حاش  بیرق  يهاه ینظر  ریسا

در    کنندهن ییتع  ینقش  ،یفلسف  لعق  یلیانگارانه به دستگاه تحلجسم  يهاآن از چارچوب  یجیو انتقال تدر  یکلام اسلام  یمعرفت  تیدر مرجع
 کرده است؟  فایا ندیفرا نیا

  نییمعطوف به تب  ای  ،یاسلام  یشناسنفس   ةشده در حوزاز مطالعات انجام   یتوجه که بخش قابل   دهدیپژوهش نشان م  ۀنیشیبر پ  يمرور
فلاسفه در مقاطع خاص  متکلمان و    يهادگاهید  یقیتطب  یبه بررس  ایاند،  بوده   یو قرآن  یفلسف  نیتجرد نفس براساس براه  ۀیو دفاع از نظر

العلم  «همچون    ییها. پژوهش اندپرداخته  یخیتار العالیۀ من  الفصل فی  «   ،سعدالدین تفتازانی  »شرح المقاصد«   ،فخررازي  »الإلهیالمطالب 
 فر، حسامی   عبدالرزاق«ماهیت نفس در کلام اسلامی»    ۀ مقال،  شیرازي  يملاصدرا  »الحکمۀ المتعالیۀ«   ،حزم اندلسیابن  » الملل و الأهواء و النحل

شناسی در  «نفس   ۀ، مقالياری خدا  ی نقی عل  معاد»  ة آموز  نییها در تبو کارکرد آن  یانیم  يهاسده   ی متکلمان امام  یشناسنفس   يهاه ی«نظر  ۀمقال
قجاوند و   يمهدنفس»    رامونیمتکلمان پ  يانگار«جسم  ۀو مقال  و سهراب حقیقت  اکبر فایدئی  هاي ششم و هفتم هجري»کلام اسلامی سده 

 اند.انجام شدهدر این زمینه هایی هستند که جزء پژوهش ،يطاهر نیصدرالد دیس
 ی کلام اسلام  یدر نظام معرفت  رییو نسبت آن را با تغ  هادگاهی د  نیتحول ا  یصورت مستقل و روشمند، منطق درونبه  کهپژوهشی    اما

  ي معاد، بقا   ر ینظ  یبه مباحث  ،و انسان مکلف  فیچون تکل  ییهات بحث از حوزهیمرجع  ییجانقش جابه   ژه،یو. به یافت نشد  باشد،کرده    يواکاو
 گرفته است. نمورد توجه قرار  ینییعامل تب کیعنوان انسان، به  یشناختینفس و ساختار هست

کوشد منطق ساختاري جاي تمرکز صرف بر ارزیابی براهین تجرد نفس یا گزارش تاریخی آراء، مینوآوري این پژوهش در آن است که به
 تحلیل   تمدنی–شناختی و عوامل تاریخیجایی مرجعیت معرفتی و تطور مبانی هستیجابه   این تحول را در پیوند میان تغییر مسائل کلامی،

 .گیردمی  قرار بررسی  مورد معرفتی –عنوان برآیند یک فرایند تاریخیمثابۀ یک نتیجۀ بدیهی، بلکه به منظر، نظریۀ تجرد نفس نه به ازاین. کند
ویژه آراي توماس علم، به   ۀانگاري به تجردگرایی، این پژوهش از برخی مفاهیم تحلیلی فلسفجسمبراي تبیین تحول آراي متکلمان از  

گیري، تطبیق کامل الگوي تحول علوم تجربی بر علوم اسلامی یا فرض وجود یک گیرد. مقصود از این بهرهکوهن و ایمره لاکاتوش، بهره می
زمان و رقیبی چون معتزله، اشاعره و امامیه بوده  بر مکاتب همم اسلامی از آغاز مشتملپارادایم واحد در سراسر سنت کلامی نیست؛ زیرا کلا

هاي گسترده  شناسی است. در این مسئله، با وجود اختلاف نفس   ۀاست. مراد، استفاده از ظرفیت تبیینی این مفاهیم براي تحلیل تحول در مسئل
کردند و مناقشات آنان عمدتاً  هاي استدلال مشترك تکیه میاي از مفروضات و شیوهمیان مکاتب کلامی، بخش مهمی از متکلمان بر مجموعه 

عنوان  به  تنها  ،در این پژوهش  یپژوهش  ۀو برنام  رو، مفاهیمی مانند پارادایمازاین  .گرفتدر درون یک چارچوب استدلالی مشترك شکل می 
 .اندهکار گرفته شدابزارهاي تحلیلی براي تبیین این تحول معرفتی به 

 ی علم  ۀجامع  کیکه    ردیگی شکل م  ییهاها و روشارزش   ن،یادیاز مفروضات بن  يامجموعه  ایم  یپارادا  کیکوهن، علم در بستر    يدر الگو
. کندیرا مطرح م  یپژوهش  ۀ برنام  ۀینظر  کاتوشمفهوم، لا  نی). در کنار ا35  ش، ص1389(کوهن،    ردی پذیمشخص م  یخیتار  ةدور  کیدر  
محافظت   یکمک  يهاهیاز فرض  يو با کمربند  شودیسخت است که خط قرمز آن سنت محسوب م  ۀهست  کی  يدارا  یهر سنت علم  ،يو  نظراز
ش،  1374مصون بماند (لاکاتوش،    ی سخت از فروپاش  ۀ دهند تا هستی م  ر ییها، کمربند محافظ را تغ. دانشمندان در مواجهه با ابطالگرددیم

 ). 68 ص



                                    یدر کلام اسلام  ییبه تجردگرا  يانگارجسم   ةگذار از انگار یخیتار  ل یحلت  
  

  نیا  نیادیمفروضات بن  نی تراز مهم  ی کیانگارانه استوار بود.  جسم  یبر چارچوب  ، متقدم  ی از سنت کلام  یبخش مهم  ،یشناسنفس   ۀدر مسئل
  ی صاصاز ماده، صفت اخت  یراستگیمعنا که تجرد و پن یبد  . خالق و مخلوق بود  انیم  یوجودشناخت  زیو حفظ تما  هیتشب  یو نف  ه یچارچوب، اصل تنز

عبدالجبار،    یمخلوق خواهد بود (نک: قاض  بهخالق    هیمجرد دانسته شود، مستلزم تشب   ،ازجمله نفس انسان  ،یوقاست و اگر مخل  یتعاليذات بار
مانند   يماد  يهانییاز تب  ي، متکلمان کمربندیچارچوب استدلال  ن یامحافظت از    يبرا).  331  ق، ص1400  ،ي؛ اشعر311  ، ص 11، ج1965

 کنند. نییتب  ،به فرض تجرد نفس ازیرا بدون ن یروح يهادهیآوردند تا پد دیپدلطیف  جسم و ءتجزایجزء لا ۀینظر
. دهدی رخ م  يها را ندارد، ناهنجارکه توان حل آن   شودی مواجه م  یبا مسائل  چارچوب معرفتی  کیکه    یکوهن، هنگام  يبراساس الگو

  ، ی ). در سنت کلام114  ش، ص 1389(کوهن،    نجامدیب  یآن چارچوب معرفت  يبازساز  به   تیبه بحران و در نها  تواند یم  هايانباشت ناهنجار
انسان    یو «حفظ وحدت شخص  »يدر امر ماد   ی«محال بودن انطباع کل  رینظ  یقیدق  یعقل  نیبراه  ،ينوی س  ۀو بسط فلسف  یبا ورود متون فلسف

انگارانه را در پاسخ جسم  يهانییتب  یبرخ  تیمحدود  ن،یبراه  نیطرح ا  ).324  ش، ص1375  نا،یسمطرح شد (ابن  »يماد  يرغم تبدل اجزابه 
متکلمان قرار داد.   یچارچوب استدلال  يروشیرا پ  ياتازه  یمعرفت  ي هاآشکار ساخت و چالش   ،یشخص  ت یو ثبات هو  اتیادراك کل  ۀبه مسئل

طور  انسان را به   تیثبات هو  ای  اتیادراك کل  ةنحو  نییتوان تب  گرید  ،فیو جسم لط  ءتجزایجزء لا  رینظ  ،متکلمان  یکمک  يهاه یفرض  رو،نیازا
ببرند (نک:   یپ  نی شیپ  میپارادا  ینسب  يبه بعد، به ناکارآمد  يرازفخراز    ژهیوبه   ،باعث شد تا متکلمان متأخر  یمعرفت  يفشارها  نیمقنع نداشت. ا

 يرا رها کنند، مرزها  ه یمتکلمان بدون آنکه اصل تنز  . رخ داد  یمعرفت  ت یدر مرجع  ی جیتدر  ی تحول  جه، ی). در نت245  ، ص 2، جق 1410  ،يفخرراز
در حکمت    ژهیوالنفس متأخر و به عنوان قرائت غالب در علمبه   ار  یی تجردگرا  ةتجرد نفس، انگار  رشیکردند و با پذ   فیآن را بازتعر  ییمعنا
 نمودند.  تیتثب هیمتعال

 
 تا قرن هفتم ی مکاتب کلام يریگنخست: آغاز شکل  ةدور . 2

عصر، تنوع    نیا  یاصل  ۀشاخص  .ابدیی در قرن هفتم ادامه م  یطوس  نیرالدینصتا ظهور خواجه   نیآغاز  يهااز سده  ،یکلام  ۀشینخست اند  دورة
 ،يماد  ۀ انگارانو دوگانه   انگارانه گانه ی   اتیملاحظه که نظر  نیبا ا  .است  ییو تجردگرا  يماد  يانگاردوگانه   ،يانگارگانه ی  دگاهیدسه   لیآراء در ذ

او    قتی انسان، حق  ي هرگونه بعُد دوم برا  ی از متکلمان با نف  ی مقطع، بخش  نیا در  قرار داشت.  تیدر اقل  ییداشتند و تجردگرا  يشتریب  تیمرجع
بلکه معتقدند تنها بدن    رند؛یپذ یکنار هم نم  لیعنوان دو امر اصوجود نفس و بدن را به   شانی. ادانستندیکالبد محسوس منحصر م   نیرا در هم

اهل    انینحله در م  نیا  شگامانیاز پ  یکی عنوان  به   ،یعبدالجبار معتزل  یقاض).  55  ش، ص1387  ، یوسفیانسان است (  قتیحق  ةدهندلیتشک
با ساختار مخصوص» م«شخص ساخته   نیانسان را هم  قتیسنت، حق نه   داندیشده  امر و   ی(قاض  ردیگیو مدح و ذم قرار م  یکه متعلق 

 ). 314 ، ص11، جق1422عبدالجبار، 
انسان را    قتیو روح مجرد، حق  هیاصل  ياجزا  ۀیبا رد نظر  يقرائت است. و   نیمدافع ا  نیتريجد  یمرتض  دیس  عه،یمتکلمان ش  میان  در

  ، یمرتض  دی(س  ورزدیمخالفت م  دهد،ینسبت م زیرمتحیغ  یرا به ذات  اتیکه ح  یدگاهیو آشکارا با د  کندیم  یمعرف  یشدنبدن مشاهده  نیهم
  ل یبه ابوبکر الاصم، ابوهذ  متکلمین قرار گرفت. همچنین این دیدگاهاز    برخی   رشیمورد پذ  انه، یگراوحدت  کردیرو  نی). ا114  ق، ص 1411

 يماد  ة، انگارهدور  نیا  در  .) 388  ، صق1405  ،؛ فاضل مقداد329  ، صق1400  ،ير.ك: اشعر(  نسبت داده شده است  زین  انیعلاف و جبائ
. متکلمان کردیمتکلمان عمل م  یپژوهش  ۀبرنام سخت  ۀهست  یاصل   يهااز مؤلفه   یکی  ۀمثابو عرض، به جوهر    کیزیبر فه یبودن نفس و تک

طرد    یمفروضات مقبول کلام  ةریاز انسان را نامعتبر دانسته و آن را از دا  يرمادیسخت، هرگونه خوانش غ  ۀهست  نیبه ا  يبا اتکا  هدور  نیا
 .کردندیم

چون    یاتینظر ان،یم  نیخارج نشدند. در ا  يانگاريانسان، همچنان از چارچوب ماد  ي ساحت دوم برا رشیبا پذ  ، از متکلمان  يگریگروه د
 ،قاضی عبدالجبار(  دانستندیدر قلب م  ياما ماد  ،ط یبس  يمطرح شد که نفس را جوهر  یعمرو فوط  و هشام بن  يراوندابن   يازسو  ،يتجزیجزء لا
همچون    یبود که توسط متکلمان  فیجسم لط  ۀیساحت، نظر  نیدر ا  گر ید  يالگو  ). 250  ، ص 7، جق1325  ، ی؛ جرجان 311  ، ص 11، ج1965

  ، ص 31، جق1420 ،ي؛ فخرراز255-254ص ، ص3، جق1416 ،ی(ر.ك: اندلس  شددنبال  ینیو جو یباقلان ریاشاعره نظ یو برخ ینظام معتزل
  ن یدر ا  . )359  ، ص2ج  تا،یب   ،یجی؛ لاه250  ، ص7، جق1325  ،ی ؛ جرجان305  ، ص3، جق1409  ، ی؛ تفتازان379  ، صق1405  ،ی؛ طوس36
 دارد.  انیآب در گل، در کل بدن سر انیشفاف و نامحسوس است که همچون جر ی قتینفس حق ن،ییتب

  ، ي ؛ موسو70  ش، ص1390  ،ياری؛ خدا331  ق، ص1400  ،ي(اشعر   شودیحکم مشاهده م  در آراء هشام بن  ییاز تجردگرا  ییهارگه   گرچه
  ق، صص 1413  د،یمف  خیدانسته است (ش  اتیروا  ی نسبت داده و آن را موافق مفاد برخ  يرا به و  دگاهید  نی ا  زین  د یمف  خیش  . )101  ش، ص1382



شه دینی   87     97-81، صص:  99  پیاپی،  1405  تابستان،  2، شماره  26، دوره  فصلنامه اندی
 

در    یحتشود.    لیتبد  یدر سنت کلام  ریباثبات و فراگ ۀینظر  کینتوانست به    یی از امتزاج کلام و فلسفه، تجردگراش یهمه، تا پنیباا.  )58-59
  یی به تجردگرا  کینزد  يکردی رو  هیدر المباحث المشرق  ي. فخررازشودیمشاهده م  یشناختتردد روش  ینوع  زیبه فلسفه ن  لی متکلمان متما  انیم

العال382-345  ، صص2، ج ق1411  ،ي(فخرراز  کندیاتخاذ م المطالب  اما در  اثبات قطع  یتجرد را ظن  ۀادل  هی)،  از  ناتوان    داند ی مدعا م  یو 
  ). 427  ، ص9، جق1420،  فخررازي(  کندی اعتراف م  هیدو نظر  انیبه توقف و تردد م  حاًیصر  زین  يدر موارد  . )94  ، ص7، جق1407،  فخررازي(

– 274  ، صص4، جق1423  ،ي (آمد   کندیم  يخوددار  کیهر    یقطع  حیاقوال در مسئله نفس، از ترج  نیترپس از نقل مهم  زین  يآمد  نیالدفیس
  ت ی تجرد نفس را نداشت و مرجع  ۀ ینظر  رشیپذ  یکلام هنوز آمادگ  ینخست، دستگاه معرفت  دورةکه در    دهدی تشتت آراء نشان م  نیا  ).281

 تقدم داشت. یانتزاع   یعقل نیهمچنان بر براه ، یو ظواهر نقل یکلام اتیعیطب
 

 يانگاردوگانه  یی دوم: عصر امتزاج کلام با فلسفه و نوزا  دورة. 3
شمار  به   ی کلام  یشناسنفس   خی در تار  ی عطف  ۀ نقط  شود،ی آغاز م  یطوس  نیرالدینصکه با ظهور خواجه   يهجر  11تا    7  يهاسده ، یعنی  دوم  دورة

آراء متکلمان    يو محتوا  یشناسدر روش   ی جیکه به تحول تدر  يکلام و فلسفه است؛ امر  يساختار  یختگیعصر، آم  نیا  زیمتما  یژگی. ورودیم
  ، يانگاردوگانه   يافول نهاد و الگو  به  رو  جیتدرداشت، به   يشتریکه در عصر متقدم رواج ب  يماد  ۀ انگارانگانهی  يهادگاهی، دهدور  ن یا. در  دیانجام

 .افتی يتربرجسته گاهیجا
  ی کلام  ۀانگارانجسم  میرا در پارادا  ییهايها، ناهنجاراستدلال  نیمتکلمان با ا  ۀدر باب تجرد نفس و مواجه   ينویس  یفلسف  نیبراه  ورود

ابزارها   هايناهنجار  نیآورد. ا  دیپد نبودند و در    نییقابل تب  یسادگبه   ،ءتجزایلا  ياجزا  ای  فیجسم لط  ۀیهمچون نظر  ن،یشیپ  یمفهوم  يبا 
بحث نفس در آثار   گاهیجا ییجا، جابه هدور نیمهم تحول در ا يهااز نشانه   یکی  مواجه ساختند. ییهارا با چالش یسنت  یپژوهش ۀرنامب جه، ینت

مطرح   یعنوان موضوع امر و نه و به   فیمبحث تکل  لیانسان را ذ  قتیبحث حق  ،یهمچون محقق حل  ن،ی شی که متکلمان پیاست. درحال  یکلام
ش، 1390  ،ياریرا به مبحث معاد منتقل ساختند (خدا  یشناسنفس   ،یبحران  ثمیمو ابن  یطوس  نیرالدینصچون خواجه   یشمندانیاند  کردند،یم

 ر یپذءبقا  یقتیحق  ۀنزلمبلکه به   ؛شدی نم  یتلق  ینید  تیو مسئول  فیمرتبط با تکل  یصرفاً موضوع  ،که نفس   دهدینشان م  ییجاجابه   نیا  ).96  ص
 داشت.  ی اساس  ینقش انانس  يخرواُ تیآن، در اثبات معاد و هو یستیچ نییمورد توجه قرار گرفت که تب

و    د یبا صراحت، قول به تجرد نفس را برگز ي. وداشت  ینقش مهم ، کلام و فلسفه  يسازکیدر نزد ، »الاعتقاد  د یتجر«در   ی طوس ۀخواج
-156  ق، صص1407  ،یصورت منسجم مطرح ساخت (طوساثبات آن به   يرا برا  یانتزاع   یعقل  نیبراه  ،یمتن کلام  کیبار در  نینخست  يبرا

 ي ادیرا تا حد ز  انگارانه يماد  يهانییتب  تیدر کلام متأخر فراهم کرد و مرجع  یی تجردگرا  ی جیگسترش تدر  ي را برا  نه یزم  کرد، یرو  نی).ا157
 کاهش داد.

 ی نوع ةدهندآثار او نشان  یعصر است. بررس نیدر ا یفلسف ییگراو عقل  یسنت کلام انیاز تلاطم م یروشن ۀنمونق)، 726( یحل ۀعلام
تجرد را ناتمام   ۀاما ادل  ؛)187-184  ق، صص1413  ،ی(حل  کندیاز تجرد نفس دفاع م  ،کشف المرادشرح  در    يو  .است  یشناختتردد روش
  ی نفوذ فلسفه، بخش  دورةدر    یآن است که حت  ةدهندتردد، نشان   نی. اکندی توقف م  ،هیاصل  ياجزا  یِکلام  ۀیقول به تجرد و نظر  انیدانسته و م

 دند. کرعمل می  اط یتجرد نفس با احت یشناختیکامل لوازم هست رشیاز متکلمان هنوز در پذ
ماندند. محقق    بندیپا  تر،دهیچیپ  ییرهایهرچند با تقر  ،يماد  يها ن ییهمچنان به تب  ه،دور  نیاز متکلمان ا  یتجرد، بخش  نیوجود نفوذ براه  با

  ان یکه از آغاز تا پا  یی اجزا  دانستند؛ی م  هیاصل  يمجرد، بلکه اجزا  يانسان را نه جوهر  قت یو فاضل مقداد، حق  ی تفتازان  ،ی بحران  ثمیمابن   ،یحل
  ی نوع تجرد، به  نیبا نقد براه ، یو جرجان ی جیچون ا یمتکلمان گر،ید ي ازسو .ندیآی شمار مانسان به  یشخص  ت یو ملاك هو مانندی م ی عمر باق

نقد نظر  ه،یجوز  میقابن   نی). همچن250-247  ، صص7، جق 1325  ،ی(جرجان  افتندی  شینفس گرا  ۀدر مسئل  یتوقف معرفت   رد، تج  ۀ یضمن 
شواهد نشان   نیا  مجموع).  257-256  ، صص1996  ه،یجوزقیم  ابنسازگارتر دانست (  یدفاع کرد و آن را با ظواهر نقل  فیجسم لط  ۀیازنظر

 ییهاهمچنان در بخش   بیرق  اتیاز گسترش نفوذ فلسفه، نظرپس  یبود و حت  ی رخطیو غ  یجیتدر  يندیفرا  ،یی که گذار به تجردگرا  دهدیم
 .افتندیتداوم   یاز سنت کلام

 
 گرایی تجرد یینها  تیو تثب  هیحکمت متعال يلا یسوم: عصر است  دورة. 4

عصر، گذار از   نیا  زیمتما  یژگی. وابدییو تا دوران معاصر تداوم م  شودیق) آغاز م1050(  ملاصدرابا ظهور    ،یشناسسوم تطورات نفس   دورة
  ابد، ییم  بهغل  انگاريماد   يتنها بر رقباتجرد نه   ۀیآن، نظر  ینوآورانه از نسبت نفس و بدن است که ط  ینییتب  يسوبه  کیکلاس  يانگاردوگانه



                                    یدر کلام اسلام  ییبه تجردگرا  يانگارجسم   ةگذار از انگار یخیتار  ل یحلت  
  

  ز یق) و ن1030(  ییبها  خیچون ش  یاز ملاصدرا، بزرگانشی. هرچند پگرددی متأخر بدل م  ۀکلام و فلسف  ریرناپذییسخت و تغ  ۀبلکه به هست
  . )75  ، ص58، جق1404  ،یمجلس؛  357  ، ص3، جق1403  ،یبهائ  خیداشتند (ش  دیق) بر تجرد نفس تأک996(  يوردیبن احمد اب  یابوالحسن عل

 داد. رییتغ یی زبان برهان را به نفع تجردگرا ،یو حدوث جسمان ياصول حرکت جوهر يزیری ملاصدرا بود که با پ نیاما ا
  ،یکلام  لاتیبا وجود تما  یجیلاه  اضیچون ملاعبدالرزاق ف  ی متکلمان  ی بود که حت  ق یعم  يملاصدرا بر متکلمان پس از خود به قدر  ریتأث

- 144  ش، صص1383  ،یجیرا در اثبات تجرد نفس اقامه کردند (لاه  يمتعدد  یو شواهد نقل  یعقل  نیبر صراط استاد خود گام برداشته و براه
بعد با   يهاروند در سده   نی). ا 62-61  ، صص6، جش1388  ،یاست (مازندران  دهیرا برگز  ییتجردگرا  زی ن  یملاصالح مازندران  نی). همچن146

  ت یتثب  یحکم  یشناسدر انسان  یاساس  یعنوان رکندر شرح منظومه، تجرد نفس را به   يکه و  يطوربه   د، یبه اوج خود رس  يسبزوار  يملاهاد
 ).162ـ124  ، صص 5، جش1369 ،ي(سبزوار کرد

مقاومت نشان دادند.   یفلسف   میاداپار  نیکامل با ا  ییگرا نسبت به همسواز محدثان و متکلمان نص   یانیجر  ،یعقل  نیبراه  ۀغلب  رغمیعل
روح دلالت دارند   تیظاهر نصوص که بر جسمان ان یم ن،یطرف یعقل ن یبا نقد براه  يو . است کردیرو نیا ةندینما  نیتربرجسته  یمجلس ۀعلام

مند در آراء محمدجعفر  روش  ییگراشک   نی). ا104  ، ص58، جق1404  ،یاتخاذ نمود (مجلس  دترد  ایبه تجرد، موضع توقف    یاشارات نقل  یرخو ب
- 352  ، صص1، جش1382  ،يقلمداد کرد (استرآباد  ينفس را فراتر از توان عقل بشر  قتیشناخت حق  يکه وییتکرار شد، تا جا  زین  ياسترآباد

ق،  1424(شبر،    دندیاصرار ورز  ، یینفس، براساس ظواهر روا  تیبر جسمان  يشتریعبداالله شبر با صراحت ب  د یچون س  یمتکلمان  مقابل، ). در  353
 ). 351 ص

 يابرجسته  اندیشمندانبدل گشته است.    کیو محافل آکادم  هی علم  يهابلامنازع و غالب در حوزه  دگاهیتجرد نفس به د  ۀینظر  ر،یاخ  ةسد  در
عنوان  تجرد را به   ،یینوصدرا  يهابا قرائت   ،یآمل  ةزادو حسن حسن  يزدیمصباح    یمحمدتق  ،يجعفر  ی محمدتق  ، ییطباطبا  ۀهمچون علام 

  ، ي؛ جعفر382-350  ، صص 1، جق 1417  ، یی؛ طباطبا242  ، ص تای ب ،ی اند (شعراندفاع کرده  یشناسمعاد و معرفت  نییتب يبرا  يضرور  يمبنا
  ش و 1381  ،یآمل  ةزاد؛ حسن191ـ17  ، صص2، جش1393  ،يزدی؛ مصباح  404  ق، ص 1412  ،ی؛ سبحان170-136  ، صص 14، جش1372
 ).ش1385
مکتب با هدف    نیا  روانی است. پ  کیسلطه پرداخته، مکتب تفک  نیا  يانتقاد  ی که به بازخوان  ياافتهیسازمان   ان یتنها جر  ان، یم  نیا  در
در ساحت نفس   يانگاريماد  یبه دفاع از نوع  و   دهیتجرد را به چالش کش  یعقل  نیبراه  ،یونانی  يهااز انگاره  یانیوح  لیمعارف اص  يجداساز
و    اریعنوان معاکنون به   ،آن است که تجرد نفس  ةدهندنشان   زیها نمخالفت   نیا  یحال، حت  نی). با ا70  ش، ص 1375  ، یمیاند (حکپرداخته

 .شودی شناخته م  یاسلام یشناسدر مباحث انسان یمرجع اصل
سنت  اهلکلام متأخر   رفت،یاصل مسلم پذ کیعنوان تجرد را به  میپارادا ،ییمتأخر با هضم حکمت صدرا دورةدر  هیکلام امامکه یحالدر

  ی و جرجان  یازان تفت  ، یجیا  چون   ی بزرگان  راثیمتأثر از م  ر،یاخ  يهادر سده  يدیو ماتر  يکلام اشعر  یاصل  ۀکرد. شاکل  یرا ط  یمتفاوت  ریمس
  ي هاالتزام به ظواهر نصوص در باب معاد و همان دغدغه   لیدلقاره، غالباً به و شبه   یعثمان  يهادر حوزه سنت  اهل . متکلمان متأخر  افتیتداوم  

گذشتگانی همچون  از    يرویبه پ  ای. آنان عمدتاً  دندیتجرد نفس امتناع ورز  یقطع  رشیذمطلق خداوند، از پ  هیدر حفظ تنز  یشناختیهست  نیرید
موضع    ایو    )158-157  صص  ،3جق،  1414،ینوکاشنک:  (  فشردند  يپا  هیاصل  ياجزا  رینظ  نیگزیجا  يهانییبر تب  قیم جوزیهابنو    یتفتازان

 یی نها  تیکه تثب  دهدیامر نشان م  نیا  .)158  ص  ،1، جتای ب  زان،وفابن ؛  443-441ص  ، صق1426  ن،یمیعثبن ا   نک:(  دندیرا برگز  دتوقف و ترد
 بوده است.   عهیش یمکتب عقل زیمتما یژگیمتأخر باشد، و دورةدر  ی کلام اسلام یعموم ۀصیاز آنکه خص  شیب ، ییو بلامنازع تجردگرا
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  ، ندیفرا  نیبلکه ا  ؛ دانست  گرید  ياه یبا نظر  هینظر  کی  ییجاجابه   فقط  توانی را نم  ی النفس کلامدر علم  یی به تجردگرا  يانگاراز جسم  تحول
 ،یصورت دفعتحول نه به   نیمتکلمان مسلمان بود. ا   یمعرفت  تیو مرجعمنطق فهم انسان  ،  یشناختیدر ساختار هست  ی جیتدر  یدگرگون  انگریب

  ي منظر، الگو ن ی. ازاافتیتحقق    یفلسف  دیجد  یمفهوم  يهاو ورود دستگاه  مسائل  تیدر اولو  رییتغ  ها،يناهنجار  ی جیرانباشت تد  ۀ جیبلکه در نت
  یدگرگون  نیفهم ا  يبرا  یحی توض  یچارچوب  توانندی م  ،ینحو نسبو به  اطیلاکاتوش، با احت  یپژوهش  ۀمفهوم برنام  زیکوهن و ن  یمیتحول پارادا

 فراهم آورند.
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  ی کلام  يها از نظام  ياریبود. در بس  یکلام  یشناسینفس، ساختار خاص هست  يانگارمتکلمان متقدم به جسم  شیعلل گرا  نیتريادیاز بن  یکی

جسمان  ه،یاول جوهر  قسم  دو  به  عموماً  تقس  یموجودات  عرض  موجود  شدندیم  میو  تحقق  امکان  قائم  يو  درعبه مستقل،  و  حال  نیذات 
  عرض   ایجسم    ای  دیبا  ریناگز  شد،ی م  یو مستقل تلق  یواقع  يموجود  ،اگر نفس  ، یچارچوب  نیدر چنقابل تصور بود.    يدشواربه   ،یرجسمانیغ

 ف،یدر قالب جسم لط   يانگارجسم  ینوع  رشیحل غالب، پذباشد، راه  یشخص  تیحامل ادراك، اراده و هو  توانستی . ازآنجاکه عرض نمباشد
 .بود هیاصل ياجزا یاو  ،يتجزیلا ءجز یا

  م یاز متکلمان ب  ياریداشت. بس  یاله   ه یحفظ تنز  قیعم  يادر دغدغه   شهینبود، بلکه ر  يانتخاب نظر  کی  تنها  ،یمفهوم  تیمحدود  نیا
در واقع   ،انکار تجرد نفس رو،ن ی. ازانجامدیب یو ذات اله  ینفس انسان انیمشابهت م ی نوعموجود مجرد مدرك و مختار، به رشیداشتند که پذ

انگارانه،  جسم  یپژوهش  ۀسخت برنام  ۀهست  گر،یدریتعب. به شدیمحسوب م  هیتشب  یو نف  دیاز توح  انتیص  ياز راهبرد کلان آنان برا  یبخش
 ادراك و اراده بود. يدارا يرمادیدر برابر هر موجود غ يحداکثر ه یتنز یدانستن نفس نبود، بلکه دفاع از نوع يصرفاً ماد
  تیجسمان انیم کیبا تفک نایسرا فراهم کرد. ابن یشناختیبست هستبن  نیامکان خروج از ا ه،یو سپس حکمت متعال یمشائ ۀفلسف ورود

بلکه    ست،ین  هیتنها مستلزم تشبنه   ،یراله یو انسان معلّق، نشان داد که موجود مجرد غ  اتیچون ادراك کل  ی نیبا طرح براه  ، و امکان ادراك
(مخلوق) و   زیمتح ۀاز دوگان زی تما اریمع باعث شد الوجودالوجود و واجبممکنمطرح شدن مفاهیم همچنین است.  یانسان یآگاه نییتب ۀلازم

دوگان  ،(خدا)  زیرمتحیغ واجبممکن  ترق یعم  ۀبه  و  انتقال  الوجود  د  زیتما  سان،ن یبد.  ابدیالوجود  مخلوق  و  در    گریخالق  اختلاف  محور  بر 
هرچند   ،یمفهوم  ییجاجابه   نیوجود بازگشت. ا  ة به تفاوت در مرتبه و نحو  جیتدربلکه به   ؛شدی نم  ریتفس  یسلب  ای  ياز اوصاف ماهو  يامجموعه

که در    يزیتما  .واجب و ممکن فراهم آورد  انیم  يوجود  زیتما  رشیپذ  يلازم را برا  ينشد، بستر نظر  يبندصراحت صورتدر کلام متأخر به 
بعدها در   يفکر ریمس نی. اکندینم  جادیممکن به واجب ا یومیو ربط ق یدر فقر ذات یخلل چیاوصاف، ه  یبرخ  یحت ای میآن، اشتراك در مفاه

که   ییجا   .دیخود رس  یفلسف  نییبه اوج تب  صدرانزد ملا  ،منها  ءیبش  سیو ل  اءیالأشکلّ  قۀیالحقطیبس  ةقاعد  ریدر تقر  ژهیوو به  ه،یحکمت متعال
تحول، روشن شد    نیدر پرتو ا  .شودی م  یابیشه یاو ر  يوجود  ۀصرف صفات مشترك، بلکه در بساطت و اطلاق مرتب  ی وحدت واجب نه در نف

تجرد او    رایداشته باشد؛ ز  تیاز الوه  يابهره  آنکهی مجرد باشد، ب  تواند یم  زیبلکه موجود ممکن ن  ؛ستیخداوند ن  یاختصاص  یژگیکه تجرد، و
 فیتضع  جیتدربه  تیتجرد و الوه  انیتلازم م  یمیفرض قد  ب،یترتنیبد  .یمستقل و ذات  يمعلول و قائم به واجب است، نه تجرد  ر،یفق  يتجرد
 ن یو ا  دانستیمجرد و مستقل م  يموجوداز آغاز  نفس را    رایمواجه بود؛ ز  یکلام  يهامقاومت   یهنوز با برخ  نایسابن   ۀحال، فلسفن یابا  شد.

  ۀالحدوث یجسمان  ۀ یکه ملاصدرا با نظر  ییرخ داد؛ جا  هیدر حکمت متعال  ی. تحول اصلنمودی ناسازگار م  ینی از متکلمان با ظواهر د  برخی  ي امر، برا
  ر یدر مس جیتدردارد و به  یجسمان یچارچوب، نفس در آغاز حدوث نیجمع کند. در ا یفلسف یو مبان ینقل يهاداده انیم دیکوش ۀالبقاءیو روحان

  ي شتریب  يکرد و امکان سازگار  میترم  يادیو تجرد را تا حد ز  تیجسمان  انیم  نیریشکاف د  ه،ینظر  نی. ارسدی تجرد م  ۀبه مرتب  ياشتداد وجود
 فراهم آورد.  اتیفلسفه و اله  انیم
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رکن   نیدوم رو،نی. ازانجامدیتجرد نفس ب تیبه تثب توانستی نم ،ی معرفت تیبدون تحول متناظر در مرجع ،یشناختیدر ساحت هست یدگرگون
است.    قتی استنباط حق  و منابع معتبرِ  ارهایتحول در ابزارها، مع  زیو ن  یشناختروش   تیدر مرجع  رییتغ  ،یشناس نفس   یدگرگون   لیدر تحل  ی اساس

در    میمفاه  نی. ازآنجاکه اگرفتی صورت م  يو لغو  یعرف  يچون نفس و روح عمدتاً بر مدار کاربردها  یمیمفاه  ریتفس  ن،ینخست  يهادر سده
)،  58-57  ص ص،  4، جق1414  ، يدیزب  ینی؛ حس462  ، ص 2، جق1414منظور،  داشتند (ابن   حیبستر لغت، دلالت بر حرکت، انتقال، حلول و ر

  ي لغو  يهابرآمده از دلالت  ،هدور  نیدر ا  يانگار. البته جسمدیانجامی انگارانه مجسم  يهابه قرائت   یعیطور طببه  ،یعقل  شیفاقد پالا  ییگرانص 
دسته از نصوص، روح نه    نیدلالت داشت. در ا  يانگارجسم  یها بر نوعکه ظاهر آن   شدیاستناد م  زین  اتیاز روا  يابلکه به مجموعه   ؛نبود

 ). 209 ، ص 6، جق 1404 ،یشده است (مجلس فیتوص ق یهمچون جسم رق یفیظر يماد ریبلکه با تعاب  ،یکانفرام يموجود ۀمثاببه 
  ان یم  دیبر تجرد نفس، آگاهانه کوش  حیبا تصر  يمشاهده کرد. و  دیمف  خیش  ۀشیدر اند  توانی را م  تیمرجع  نیدر ا  يشکاف جد  نینخست

  د، یمف  خیاست (شنصوص    یق یعقل، بلکه مراد حق  يمقتضا  فقطبرقرار کند و نشان دهد که تجرد، نه    وند یپ  ،ینص و ضرورت عقل  تیمرجع
  ي انگاردانست که در نگاه نخست بر جسم  ینصوص  یعقلان  یدرجهت بازخوان  ی تلاش  دیرا با  د یمف  خیرو، اقدام شن ی). ازا59-58ص  ، صق1413

 دلالت دارند.



                                    یدر کلام اسلام  ییبه تجردگرا  يانگارجسم   ةگذار از انگار یخیتار  ل یحلت  
  

  ي ابازتاب مرحله ،يدر آثار و یشناخت. پارادوکس روششودیم انینما یابوحامد غزال ۀشیدر اند ،یشناختگذار روش  نیا  گریعطف د ۀنقط
ا  یانیم ازسو  شودی ماز تجرد ظاهر    اریعتمام  یآثار خود در قامت مدافع  یدر برخ  سو،کی از  ، یتحول است. غزال  نیاز   در تهافت  گر،یديو 

موضع،    نی). ا242  ، صش1382،  غزالی مدعا را ندارد (  نیا  ینیقیکه عقل مستقل از شرع، توان اثبات    ورزدیم  دینکته تأک  نیالفلاسفه بر ا
 بود.  افتهین یسیتأس یتیاست که در آن عقل هنوز مرجع يعصر ةدهندنشان
 افتندیدر الدین طوسیرینصچون خواجه  یلمانموازنه دگرگون شد. متک نیا ،یو برهان فلسف ییمنطق ارسطو تیبعد، با تثبقرن هفتم به  از

مشروط به عدم تعارض   یظواهر نقل  د،یافق جد  نیاز نفس وجود ندارد. در امنسجم    ینییتب ۀامکان ارائ ،یاقتدار عقل برهان  رشیکه بدون پذ
  ی ج یعقل فروکاست. تکامل تدر  تیمرجع  ر ییبه تغ  توان ی تحول را نم  نیالبته ا  بدل گشت.  یروش   یبه ضرورت  ل یتأو  و شدند    یقطع  ن یبا براه

  یی سهم بسزا  ،ه ینظر  نیا  یقدرت اقناع  شی در افزا  زیاز او نپس  يو حکما  رینصخواجه   نا،یسدر آثار ابن  ژهیوتجرد نفس، به   ةدربار  یفلسف  نیبراه
  ت یتقو  رو،ن یازا  .شده بود  تی تثب  یکلامدر گفتمان    جیتدربه   یعقل برهان  تیاثرگذار شدند که مرجع  يدر بستر   نیبراه  نیا  حال،ن ی. بااداشت

 دانست.  یدگرگون نیا نییافزا در تبمکمل و هم ندیدو فرا دیرا با یمعرفت تیو تحول مرجع یفلسف نیبراه
در    ی کیچرخش هرمنوت  یدر برابر فلسفه نبود، بلکه نوع  یشناختروش  میتسل  تنها  ،ی به دستگاه انتزاع  يانگاراز جسم   ت یانتقال مرجع  نیا

و   یچون توف  یاتیگشودن رمز آ  يبرا  يدیتجرد را کل  یعقل  نیبراه  ،طوسی  الدینرینصچون خواجه   ی. متکلمانرفتیشمار مفهم نصوص به
بازتعر   يعنوان مراد جدبلکه به   ،ی واردات  يکالا  کیسطح، تجرد نه    نی. در اکردندی م  ی ارواح تلق  اتیروا در غبار    ترشیشد که پ  فیشارع 

مشاهده کرد   الاعتقاد  دیدر تجرۀ طوسی  خواج  یشناختروش  ییجادر جابه   توانی را م  یکیهرمنوت  فیبازتعر  نیپنهان مانده بود. ا  ییظاهرگرا
زمر    ةسور  42  ۀیچون آ  یاتیآ  ي فهم مراد جد   يمتصل برا  یقرائن عقل  ۀمثابرا به  یعقل  نیکرده و براه  ف یمجرده تعر  جواهر  لیکه نفس را ذ

 .ردیگی به کار م
آشکار    ،نوسان   یصورت نوع به   ، یجرجان  ف یشر  دیرسیو م  یجیا  نیعضدالد  ،یحل  ۀ متکلمان مسلمان، همچون علام  ی تحول در آثار برخ  نیا
از تجرد نفس    ، به مکتب خواجه  ي، با وفادارالمراد  کشفشرح  در    یحل  ۀ بود. علام  يفکر  چارچوببر مرز دو    ستادنیا  انگریکه ب  ینوسان  شد.

م ازسو  ؛)187-184ص  ، صق1413  ،ی(حل  کندیدفاع  ارشاد  گر،یدي اما  تقرپس  نیالطالب  در  آن   ۀادل  ر یاز  نقد  به  نفس،  متجرد  . پردازدیها 
از پس  زیو در معارج الفهم ن  شماردی م  زیاعتقاد به تجرد نفس را جا  داند،یناتمام متجرد را    نیالنفس، با وجود آنکه براه  کی در تسل  نیهمچن

  ان یاز بپس  زین یجرجان فیشر دیرسیم کسانی نظیر). 387-386ص ، ص ق1405(فاضل مقداد،  دهدینم حیرا ترج کیچیه ه،یذکر هر دو نظر
،  ق1325  ،ی(جرجان  ستندیبرخوردار ن  یمسئله، از استحکام کاف  نیشده در ااقامه  ۀاند و معتقدند ادلکرده  اریتجرد نفس، موضع توقف اخت   ۀو نقد ادل

 ). 250ـ247ص ، ص7ج
برجسته چون    یمتکلم  ی بود که حت  افتهی  يبرهان چنان اقتدار  تیهشتم، مرجع  ة که در سد  دهدیمنشان    دورة  نینوسان در آثار متفکران ا

ناد  توانستی نم  زین  یحل  ۀعلام   ۀ ی انگارانه، همچون نظرجسم  يهان ییتب  يسورا به   ياو همچنان و  ی هرچند تعلقات کلام  رد، یبگ  دهیآن را 
 .دادی سوق م هیلاص ياجزا

  ت یتثب  یعقل انتزاع   یناختشروش  ۀغلب  ،يسبزوار  يو ملاهاد  یجیچون ملاعبدالرزاق لاه  یشمندانیو اند  هیبا ظهور حکمت متعال  سرانجام،
  افتیدست  ي به چنان اقتدار  ی ، عقل انتزاعهدور ن ی. در اافتیاستقرار  ، یو معرفت یشناختی هست نییتب نیترمنسجم ۀمثابشد و تجرد نفس، به 

 شدند.   یبازخوان  یفلسف نیطور کامل در پرتو براهبه  زین  ینید صوصن یکه حت
وجود   يو تداخل جد یپوشانهم ،یلیسطوح تحل نیا انیالجمع نبوده و م  مانعۀ ،یشناختو روش  یشناختیعوامل مذکور، اعم از هست البته
کامل    کیچراکه تفک  ست؛یعوامل ن   انیم  یقطع  یمنطق  بیترت  ای یانحصار عقل  يمعناپژوهش، به   نیگرفته در اصورت   کیتفک  رو،نیدارد. ازا

  ي آن است که هر دو ساحت، همواره بر داور  تیناممکن است. واقع  يدشوار و تا حد  يهر عصر، امر  شمندانیاند  یدرون  یو مبان  هازه یانگ
با    ،کیمکتب تفک  روانیو پ  )19  ، ص5، جق1351  ،ی(مجلس  یمجلس  ۀکه منکران متأخر، همچون علامچنان   است.  افکنده  هیمتکلمان سا

مطلق خالق و مخلوق    زیحفظ تما  ۀ کهن و دغدغ  یشناختیهست  يخود، همچنان در چارچوب همان تنگنا  يآرادر    ینقل  ۀ صبغ  ۀوجود غلب
 .شدی نم  یناش یشناختیبست هستاز بن  ،انکارها ۀهم زینخست ن  دورةگونه که در همان .شندیاندیم

سهم را در    نیشتریاست که ب  ییهاشران یپ  نیها و اثرگذارترمؤلفه   نیتري دو بخش دنبال شد، تمرکز بر محور  ن یاساس، آنچه در انیابر
 ي هاه یعوامل در لا  ر یزمان ساتداوم هم ای  یفرع  يهازه یتکثر انگ  آنکه ی اند؛ بکرده   فایآن ا  یمیکلام و چرخش پارادا  یمعرفت  ۀ هندس  يبازساز

 ود.گرفته ش دهیناد هدورهر  نپنها
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 يماد يهانییتب یو ناکام هايظهور ناهنجار. 8
 يهاياز ناهنجار  يابا مجموعه  جیتدرانگارانه به جسم  يهاه ینظر  نا،یسابن   یو سپس نظام فلسف  ی ونانی  ۀبا فلسف  یگسترش تعامل کلام اسلام  با
 ي های از دگرگوننفس پس   يو بقا   ،یشخص  تیوحدت هو  ات،یادراك کل  نییدر تب  يدشوار  ها،يناهنجار  نیا  نیترمواجه شدند. مهم  ینییتب

 بود. یجسمان
مادي باشد، تبیین ادراك کلیات و نیز وحدت هویت شخصی با دشواري    ياي از اجزاجسمی لطیف یا مجموعه  فقطمثال، اگر نفس    يبرا 

«وحدت   حیدر توض  انگاريماد  يهاه ینظر  نیهمچناست،  به ابعاد و مکان   دیمقجزئی و  خود،    تیماه  ياقتضابه شود؛ زیرا امر مادي  مواجه می 
  ش، یخو یشخص  تیانسان از هو یاما آگاه ؛مستمر است رییغدستخوش ت ،بدن انسان در طول زمان رایرو بودند؛ ز با مشکل روبه  »یمن انسان

 .ستیسازگار ن  تیبا صرف ماد  یآسانکه به  دهدی تداوم و وحدت را نشان م  ینوع
ن  ۀمسئل  ن،یبراافزون اول  يبحران نظر  يبرا  يبه بستر  جیتدربه   زیمعاد  پ  ، هیبدل شد. متکلمان  را در  و    فیبا تکل  وندیغالباً بحث نفس 

از فساد بدن،  پس   یانسان  تیشخص  يبقا  نییفضا، تب  ن یبه معاد منتقل شد. در ا  تیبعد، محور  يهاهدوراما در    کردند،ی طرح م  یاخلاق  تیمسئول
اما    ؛ بحران بودند  نیحل ا  يبرا   یتلاش   ،هیاصل  يمانند اجزا  ییهاه ی. نظرنمودی نفس، دشوارتر م  يبرا  ي استقلال وجود  ی نوع  رشیپذ  ونبد

  يهانییتب  رشیپذ  يبرا  نهیزم  نجا،یاازارائه دهند.    يخرونفس و بازگشت اُ  يبقا  ،یشخص  تیهو  انیکننده از نسبت ماقناع  ینیینتوانستند تب
 فراهم شد. جیتدربه  بیرق یفلسف
 

 ی نفس در ساختار علوم اسلام  ۀ مسئل گاهیجا رییتغ. 9
  یمباحث کلام  لیذ  ،نفس  ۀمتقدم، مسئل  دورةبود. در    یعلوم اسلام  ۀالنفس در منظومعلم  گاهیجا  یجیتدر  رییتحول، تغ  نیدر ا  گریمهم د   عامل

  ی سفو سنت فل  ی طوس  نیرالدینصخواجه   ر یتحت تأث  ژهیوبعد، به هفتم به   ة . اما از سدشدی م  ی بررس  یقدرت و عدالت اله   ف،یو در ارتباط با تکل
او،  پس به حوزه علماز  تبد  انیم  يارشته انیم  ياالنفس  و عرفان  ا  لیفلسفه، کلام  ن  ،ی معرفت  ییجاجابه   نیشد.  را  بحث  داد؛    ر ییتغ  زیزبان 

   را گرفتند. یو نقل یجدل يها استدلال  يجا ،یشناختو معرفت یوجودشناخت  يهاکه برهان  ياگونه به 
 ينهادها  ان یروزافزون م وند یو ملاصدرا و پ  نایسبر آثار ابن  یسینورواج شرح   ،یهمچون گسترش مدارس فلسف  ی تحولات تمدن  همزمان،

قدرت    ۀجیفقط نتنه   دیرا با  ییتجردگرا  ۀغلب  رو،نیتجرد کمک کرد. ازا  م یپارادا  یو آموزش  یاجتماع  تیبه تثب  ه،یو حکمت متعال  یعیش  یآموزش
 دانست. زین ینیمعرفت د دیتر در ساختار تولگسترده ی بلکه حاصل دگرگون  ن،یاهبر یمنطق
 

 ی مسائل کلام نییدر تب يکارآمد. 10
از   انگاريماد  يبود که رقبا  ی نییتب  یاز آن، واجد قدرت  شی نبود، بلکه ب  یکشف برهان  کی  تنها  ،یکلام اسلام  خیتجرد نفس در تار  ۀینظر
  ي انگارکه جسم  دندیرس  جهی نت  نیانسان، به ا  قت یحق  ةدربار  یفلسف  ةدیچیبه آن ناتوان بودند. متکلمان تجردگرا، در مواجهه با مسائل پ  یابیدست

  د یرا با  ییگسترش تجردگرا  رو،نیبست مواجه است. ازابا بن   یعلم انسان  تیو ماه  یشخص  تیچون ثبات هو  ینیادیبن  يهاپرسش   نییدر تب
 را گشود. ی دستگاه کلام ينظر يهااز گره ياریبس ،يراهبرد يدیدانست که همچون کل يانتخاب کارکرد یحاصل نوع

  ۀ یدر بن  ،انسان  قتیانسان در طول زمان بود. اگر حق  یوحدت شخص  نییگرا، تبو جسم  انگارگانه یمتکلمان    يهاچالش  نیتراز مهم  یکی
استمرار «من»    يبرا  یملاك ثابت  چیبدن، ه  يماد  يمستمر اجزا لانی و س  یبه تبدل دائمه محسوس خلاصه شود، باتوج  کلیه  ایمخصوص  

   نخواهد ماند.   یباق یانسان
کنند.   نیتضم  ریرناپذییتغ  ییفرض اجزا  قیرا ازطر  تیهو  يپناه بردند تا بقا  هیاصل  ياجزا  ۀیمتکلمان به نظربرخی از  بحران،    نیحل ا  يبرا

وحدت   توانستیو نه مسازگار بود    اتیعینه با طب  ،یثابت  يماد  ياجزا  ن یاثبات وجود چن  رایز  آورد؛یم  دیپد  ياابهامات تازه  نییتب  نیا  حال،نیباا
را از   ی جوهر مجرد ثابت، ملاك وحدت شخص یتجرد نفس، با معرف  ۀیکه نظر نجاست یدهد. در ا حیتوض ياکنندهنحو قانع را به  ی انسان تیهو

 منتقل ساخت.  يفراماد یقلمرو متزلزل ماده به ساحت
تنها در    فریاستحقاق پاداش و ک  رایداشت؛ ز  یاز اصل عدل اله   انتیدر اعتقاد به معاد و ص  شهیر  ز، یاز هرچ  شیب  ،ینییضرورت تب  نیا 
  افتندیدر  جیتدربرقرار باشد. متکلمان به   یواقع  ت یحشور در آخرت، وحدت و هوو شخص م  ایشخص مکلف در دن  انیکه م  افتییمعنا م  یصورت

با چالش  تینیع  ر،یمجرد و فسادناپذ  یساحت  رشیکه بدون پذ تعلق    يبه موجود  فریپاداش و ک  جه،یمواجه خواهد شد و در نت  ي جد  یمعاد 
 است.  يویافعال دن یقی از فاعل حق ریکه غ ردیگیم



                                    یدر کلام اسلام  ییبه تجردگرا  يانگارجسم   ةگذار از انگار یخیتار  ل یحلت  
  

 ۀ منزلبه  ایعلم  ن،ینخست میعلم بود. در پارادا  تیماه نییو تب یشناسمعرفت  ةحوز ، ییتجردگرا ۀو غلب يانگارشکست جسم ۀعرص نیدوم
مطرح شد   نیادین پرسش بنیا  ،ی. اما با گسترش مباحث فلسفدیگرد یم  ریتفس  يانطباع ماد  یصورت نوعبه  ای  شدیم  یدر جسم تلق  یعرض

و امور    جسم  را ادراك کند؟  ریناپذمیو تقس  ی رزمانیغ  ، یکل  قیحقا  تواندی به زمان، مکان و انقسام است، م  د یکه مق  ،يماد  يکه چگونه موجود
  ی متکلمان  و،رنیابساطت و وحدت برخوردارند. از یاز نوع  یکل  یمعان  کهیاند؛ درحالسبب امتداد و کثرت، ذاتاً واجد تفرق و انقسامبه   ،یجسمان

 ،يزرافخرباشد (  يماد  يامر  تواندی نم  اتیکردند که ظرف ادراك کل  حیتصر  ،ۀ طوسی از او خواجآثار خود و پس  یدر برخ  يچون فخرراز
 یحلنبود، بلکه راه   یفلسف  یبحث انتزاع  کیتجرد نفس صرفاً    رشی سطح، پذ  نیا  در  ). 381  ، صق1405  ،ی ؛ طوس51-50ص  ، ص7، جق1407

انسان    وند یتجرد، امکان پ  ۀی. نظر رفتیشمار مبه   ی وانیبا ادراك ح  ی تفاوت ادراك انسان  نییاسلام و تب  یشناختنظام معرفت   نییتب  يبرا  نیادیبن
 يادیتا حد ز زین بیالهام و ارتباط با غ ،یوح تیماه نییکلام را در تب يخلأ نظر ب،یترتنیبا عالم عقول و صور مجرده را فراهم ساخت و بد

 برطرف کرد.
و امکان ارتباط با عالم   ی دفاع از معاد روحان   يبرا  رومندین  يبه ابزار   ه،یسوم و با ظهور حکمت متعال  دورةدر    ژهیوتجرد نفس، به   ۀینظر

  ي بدن ماد  یاز فروپاشنفس پس  يو بقا  یرزخب  اتیمنسجم از ح  ی نییبر تجرد نفس، تبه یتوانستند با تک  دورة  نیشد. متکلمان ا  لیتبد  بیغ
 رو بودند. روبه  يجد يهاي در عالم قبر با دشوار یو آگاه اتیادراك، ح یچگونگ نییانگاران در تبارائه دهند. در مقابل، جسم

  ن ییحفظ و تب  ي معنا که متکلم، برا  نی؛ بددانست  یشناختت یغا  تغییر   ی حاصل نوع  دیرا با  ی تجرد نفس در کلام اسلام  ۀ ینظر  ۀ غلب  رو،نیازا
  ی ساحت  رشیو پذ  يماد  يهانییتب  گرفتننادیدهاز    ریناگز  ، ینیقیو امکان معرفت    ی شخص  تیدر معاد، هو  یچون عدل اله   ینیادیبن  میمفاه

 سوق داد.  ایگسترده و پو ياعهیمابعدالطب يسومحدود، به  اتیعیرا از چارچوب طب ی کلام اسلام ،يانتخاب کارکرد نیمجرد بود. ا
 

 ی تمدن–یخیتار يهانهیو زم  یرون ینقش عوامل ب. 11
  ی کیقرار داشت.    زیجهان اسلام ن  یو تحولات تمدن  یرونیب  يرهایمتغ  ریتحت تأث  یی علم کلام، گذار به تجردگرا  یدرون  يهایی ایبر پوعلاوه
 يهامتکلمان را با پرسش   ،يفکر   راثیم  نیبود. ورود ا  ی و اسکندران  ی ونانی  یفلسف  يهاعوامل، نهضت ترجمه و مواجهه با سنت   نیا  نیتراز مهم

به ظواهر نصوص و    ء ها با اتکابه آن  ییگوکه پاسخ   ییهاپرسش   .رو ساختنفس روبه   ينفس و بدن و بقا ۀ انسان، رابط  قت یحق  ةدربار  ياهتاز
 . نمودیدشوار م جیتدرانگارانه به جسم يهانییتب

  ل یتحم  قی. نهاد قدرت، نه ازطررفتیپذ  ریتأث  زین  يساختار  يها تیو حما  ينهاد   يتجرد نفس از سازوکارها  ۀینظر  یجیتدر  ۀغلب  همچنین
  ی گسترش علوم عقل ۀنیبه نظام آموزش، زم  یدهو جهت  یاز نخبگان علم تی، حمایآموزش  يهارساختیز  جادیبلکه با ا ده،یعق  کی  میمستق

 را فراهم ساخت. 
  ۀ چون مجموع  يمراکز  س یداشت. تأس  کنندهنییتع  ینظام وقف، نقش  ق یها ازطرآن  یمال  یبانیو پشت  یمراکز آموزش   ۀ توسع  ان، یم  نیا  در

و   یبزرگ اصفهان، موجب انسجام آموزش علوم عقل  ةجد  ۀو مدرس  رازیخان ش  ۀازجمله مدرس  ،يمراغه و مدارس بزرگ عصر صفو  یعلم
).  26-23، صص  ش1390دوست،  و حسن  راندوست یشد (ا  یآموزش  يهادر برنامه   ن،یالع  اشارات و حکمۀ  ، ءفامانند ش  ،یمتون فلسف  تیتثب

،  ش 1393  ،ير.ك: اداك و اسد(  آثار فراهم کردند   ن یا  ریو تکث  سی تدر  ي برا  داریپا  یمنابع مال  ،یو مردم  ی حکومت  يهانامهوقف  ن،یهمچن
 . را فراهم آوردند یتجرد نفس در مراکز علم ۀیو گسترش نظر انهیگراعقل يکردهایرو یاجتماع دیبازتول ۀنیزم له،یوسن ی) و بد20ص

  ران، یبه ا  یعیش  شمندانیمهاجرت اند  ۀنیو فراهم شدن زم  ،يدر عصر صفو   ژهیواز فلاسفه و عالمان، به   افتهیسازمان  تیحما  گر،یديسواز
سبب   هاتیحما  نیو اصفهان شد. استمرار ا  رازیش  یعلم  يهادر حوزه  یفلسفه و استقرار علوم عقل  سیرونق تدر  ،یموجب تمرکز نخبگان علم

 . شود لیتبد یرسم  یو معرفت یاز نظام آموزش یباشد، به بخش یو کلام یفلسف دگاهید کیبر آنکه تجرد نفس، افزون  ۀینظر دیگرد
 یمعرفت  ۀهندس  يسهم را در بازساز  نیشتریاست که ب  ییهاشرانی پ  نیها و اثرگذارترمؤلفه  نیتريبر محور  پژوهش  نیاساس، تمرکز انیابر

  دهیناد  هدورهر    نپنها  يهاهیعوامل در لا  ریزمان ساتداوم هم  ای  ی فرع  يهازه یتکثر انگ  آنکهی اند؛ بکرده  فایآن ا  یمیکلام و چرخش پارادا
ها آن   ۀیتق  را نتیجه  هیمتکلمان متقدم امام  انیدر م  يانگارجسم  ۀغلبو    اشاره کرد  ه یتق  ریتأث  ۀیبه فرض  توانی عوامل، م  نیا  ۀگرفته شود. ازجمل

ا  ست.دان به  نیهرچند  تار  ست،ین  یمنتف  یکلاحتمال  تب  یخیشواهد  را  نم  نیا  یاصل  نییآن    د یکه گذشت، سچنان  رایز  دهد؛یتحول نشان 
  نیدفاع کردند. همچن  يانگاراز جسم   آشکارا  عه،یش  یکلام  يامکان اظهار آرا  شیبا وجود افزا  ه،یبودر عصر اقتدار آل  یطوس  خیو ش  یمرتض

  ی متفکران   ،آنکهحال  .کنار گذاشته شود  جیتدربه  کردیرو  نیا  یاسی س  طیشرا  رییبا تغ  رفتیبود، انتظار م  هیصرفاً محصول تق  يانگاراگر جسم
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اند.  اتخاذ کرده  زیآمتوقف   ای  انکارينفس موضع    ردتج  ۀیهمچنان در برابر نظر  زین  کیعبداالله شبر و مکتب تفک  دیس  ،یمجلس  ۀچون علام
 آن را داشته باشد.  نییتوان تب ییتنهاکه به  یتحول دانست، نه عامل نیا سازنهیاز عوامل زم ی کی توانی را م هیتق ن،یبنابرا
 

 جه ینت. 12
نفس،    قت یحق  ۀمتکلمان در مسئل  يکه تحول آرا  دهدی نشان م  ،ی در کلام اسلام  یشناسنفس   یخیگفتمان تار  لیو تحل  یتبارشناخت  يواکاو

پژوهش نشان    نیا  حوزه است.  نیا  یمعرفت  تیو مرجع  یاستدلال  يهادر چارچوب  قیعم  یدگرگون  انگریفراتر رفته و ب  هینظر  کی  رییاز سطح تغ
با دستگاه  ییارویرو  ،یعوامل معرفت  حاصلنبوده، بلکه    یمتندرون   یتحول  تنهاانسان،    قت یحق  ةداد که تطور آراء دربار و   یفلسف  يهاکلام 

 . کرد نییتب یدر سه محور اصل توانی پژوهش را م نیا جیجهان اسلام بوده است. نتا یخی و تار یتمدن يهانهیاز زم يریرپذیتأث
  انگارگانه یدر دو شکل    ،ي انگارآن بر لغت و ظواهر نصوص، جسم  يکلام از فلسفه و اتکا  یاستقلال نسب  لیدلمتقدم، به   يها. در سده 1

  ی و نف  هیچارچوب، اصل تنز  نیاز متکلمان متقدم بود و در ا  یبخش مهم  انینفس در م  قتیحق  نییچارچوب غالب تب  ،يانگار مادو دوگانه
نفس و بدن، نفس همچنان    ی دوگانگ  رشیر صورت پذد  یحت  ،چارچوب  نیدر ا  .کردی م  فایرا ا  یکلام  يها سخت استدلال   ۀنقش هست  ،هیتشب
 بود.  یشناختیهست گاه یو جا يریپذامکان  ط یفاقد شرا ،یمفهوم تجرد در گفتمان کلام سنت  رای ز شد؛یم یتلق فیلط یجسم ۀمثاببه 

هفتم   ةبه قلمرو کلام از سد  ينویس  ۀعیورود مابعدالطب  ز یو ن  ونانی  ۀنهضت ترجمه و مواجهه با فلسف  ژهیوبه   ، یرونیعوامل ب  ر ی. با تأث2
رابعد،  به  تب  جیتدربه   يانگارجسم  جیچارچوب  بن  یبرخ  نییدر  کل  ، یشناسنفس   نیادیمسائل  ادراك  تب  اتیازجمله  با    ، یشخص  تیهو  نییو 

  ، یاز برهان فلسف  يریگبهره   ت یو تقو  ی طوس  نیرالدینصکلام از عصر خواجه   یشناختزمان، تحول روش مواجه شد. هم  يجد  يهاتیمحدود
به    فیتکل  ۀاز مسئل  یثقل مباحث کلام  ۀ عصر گذار، انتقال نقط  نیدر ا  نفس فراهم ساخت.  قتیدر حق  يبازنگر  يلازم را برا  یبستر معرفت

بازتاب تلاش    ، یحل  ۀ چون علام  ی شمندانیاند  ي توانمند مطرح ساخت. تشتت و نوسان آرا  یلیبد  نزلۀمتجرد نفس را به   ۀیمعاد، نظر  ۀمسئل
و    دیتجرد انجام  نینسبت به براه  یبه گشودگ  تیکه در نها  یومتمقا  .بود  یدگرگون  نیمقاومت در برابر ا  يبرا  یکمربند محافظ کلام سنت

 . پذیرش براهین تجرد نفس را فراهم ساخت ۀتدریج زمینبه 
احتمال  کیاز  ،و تجرد نفس  دیرس تیتثب ۀمرحلبه  یگسست معرفت نیا  ،يدر عصر صفو ينهاد يهاتیو حما هی. با ظهور حکمت متعال3

هست  ،ياهیحاش  یدگاهید  ای  ينظر و  موضوعه  اصل  کلام    ۀبه  انسان   وسخت  غالب  تبد  یشناسچارچوب  متأخر  نظر  لیکلام    ۀ ی شد. 
روحان  ۀالحدوثی«جسمان م  نیصدرالمتأله  ۀالبقاء»ی و  ا   ۀ نقط  توان ی را  دانست  نیاوج  م  ياه ینظر  . روند  با جمع  ماد  ۀ دغدغ  انیکه    ي حدوث 

 ياز خود بر جا پس  يهاشهی بر اند  یقیعم  ریتأث  ونفس ارائه کرد    ۀ از مسئل  ياتازه  يبندفلاسفه، صورت  دیمورد تأک  يتجرد  يمتکلمان و بقا
 یشناختبه چارچوب غالب مباحث انسان  هینظر  نیدگرگون شد و ا  ییسود تجردگرابه   يرینحو چشمگبه   ی، زبان استدلال کلامهدور  نیدر ا.  نهاد
بعد  یکه حت  ياگونه به   .دیگرد  لیتبد ادل  زین  يمنتقدان  با  نسبت  را در  نفس صورت  ۀمباحث خود  با وجود    ياغلبه  کردند.  يبند تجرد  که 

 معاصر تداوم دارد. يفکر يهمچنان در فضا ها،انیجر یمحدود برخ يهامقاومت
 ینیتتبع در نصوص د  ياز آنکه محصول انحصار   شیب  ،ییبه تجردگرا  يانگاراز جسم  یخیگرفت که گذار تار  جهینت  توانیم  ت،ینها  در

و    ی از ظاهر نص و لغت به عقل برهان  یمعرفت  تیمرجع  یجیو انتقال تدر  یو تمدن  یخیتار  يهانهیزم  ریتأث  ،ییدر افق دانا  رییتغ  ندیباشد، برآ
 ینیو بازآفر  يبازساز  ،مستمر با فلسفه  یکیالکتیخود را در تعامل و د  نیادیبن  میمفاه  ، یکلام اسلام  دهدیکه نشان م   يندیفرآ  .بوده است  یفلسف

  ی علوم تجرب   انیم  يهاتفاوت  تیعلم، با رعا  ۀفلسف  یلیتحل  میمفاه  یاز برخ  دهیسنج  يریگپژوهش نشان داد که بهره   نیا  رو،ن یازا  کرده است.
 فراهم آورد. یاسلام ۀشیاند خیدر تار یفهم تحولات معرفت يو روشمند برا ینییتب یچارچوب تواندی م ،یو علوم اسلام

 
 ها یادداشت 

 اند. نکردههیچگونه تعارض منافعی گزارش  گاننویسند
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