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Abstract 
This research examines the interconnection between the fundamental pillars of Imam Muhammad al-
Ghazali's thought across the three dimensions of theology, cosmology, and anthropology, aiming to 
elucidate how he reconciles the negation of causality in nature with the affirmation of a form of necessity 
within the structure of the human soul. In his cosmology, to preserve the concept of absolute Divine 
Omnipotence, al-Ghazali denies a necessary causal link between material phenomena, characterizing it 
instead as "Divine Habit" (adat allahiyyah). Conversely, in the realm of anthropology, to establish a 
coherent ethical system, he asserts the necessity of a causal hierarchy among the faculties of the soul and 
human intentions . 
Within this intellectual framework, the process of thought (khatir), inclination (raghbah), and will (iradah) 
constitutes a systematic chain in which "knowledge" (ma'rifah), as the primary catalyst, shapes human 
ontological and identity shifts. This continuity culminates in his theology, as proximity to God is attainable 
only through the rectification of this internal system and the purification of the heart. Employing a 
descriptive-analytical method, this study demonstrates that al-Ghazali shifts the locus of causality from the 
physical world to the psychological realm to ensure that the path toward spiritual perfection remains 
governed by a structured order. Ultimately, the denial of external causality—intended to safeguard Divine 
Unity of Action (Tawhid al-Af`al)—does not contradict the affirmation of internal necessity for attaining 
divine gnosis; rather, this demarcation of realms prevents conceptual contradiction within his thought. 
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Introduction and Problem Statement 
The issue of causality and its relationship with the Divine Will is one of the most fundamental and 
challenging debates in the history of Islamic theology and philosophy. In addressing this, Imam 
Muhammad al-Ghazali proposed the theory of "Divine Habit" (`adat allahiyyah) or the "negation of 
causal necessity," denying the necessary connection between cause and effect in nature to affirm God's 
absolute omnipotence and reduce the independent effectiveness of material objects. However, this 
cosmological stance raises a critical question in the realm of anthropology: if no necessity exists in 
nature and every event is merely a result of Divine Habit and the direct will of God, what becomes of 
moral responsibility, religious obligations, and the processes of spiritual purification? In other words, 
there appears to be a contradiction between al-Ghazali's denial of causality in nature and his acceptance 
of a causal order in human behavior. While he strips objects of their causal power in the external world, 
he accepts a meaningful continuity between desire, intention, will, and action in the internal world of 
humans. The primary problem of this research is to analyze this apparent paradox and explain how al-
Ghazali reconciles "Divine Unity of Action" (in the external world) with "psychological necessity" (in 
the inner world) within a single integrated system, ensuring that while Divine Omnipotence is preserved, 
Divine Justice in reward and punishment is also realized.  
 

Methodology 
 To address this problem, the present study employs a descriptive-analytical method. First, key concepts 
such as "Causality," "Habit," and " divine habit" were identified and defined through the authentic texts 
of al-Ghazali, while also considering the perspectives of other Muslim philosophers, including Avicenna 
and MullaSadra. Then, by analyzing the content of al-Ghazali's pivotal works, such as The Incoherence 
of the Philosophers, The Revival of the Religious Sciences, and The Alchemy of Happiness, the author's 
views across three distinct yet interconnected dimensions—theology, cosmology, and anthropology—
were extracted. Finally, used to link these three dimensions, demonstrating how the demarcation of these 
realms prevents conceptual contradiction and leads to the formulation of a systematic "psychological 
causality" as opposed to the negation of "natural causality." 
 

Discussion 
This research analyzes al-Ghazali's intellectual framework across three interconnected dimensions : 

First, in the "Cosmological" dimension, al-Ghazali's primary goal is to safeguard absolute Divine 
Omnipotence. In opposition to the Peripatetics, he argues that the observed succession of two 
phenomena (such as fire and burning) does not prove an inherent or necessary causal link. He 
characterizes this connection as "Divine Habit," meaning that God, according to His wisdom, 
consistently arranges phenomena to occur together, yet He can change this order at any moment by His 
will (as seen in miracles). In this realm, causality as an independent power of created things is denied to 
realize the "Unity of Divine Action" (Tawhid al-Af`al), where the only true Agent is God. Consequently, 
the universe is seen not as an independent system, but as a theater for the continuous manifestation of 
the Divine Will . 

Second, in the "Anthropological" dimension, al-Ghazali accepts a form of "Psychological Causality" 
to establish a coherent system of ethics and responsibility. He posits that human actions are not random 
but emerge from a systematic chain: starting from "Thought" (khatir), which triggers "Inclination" and 
"Desire," which in turn activates the "Will," leading finally to the "Action." In this framework, 
"Knowledge" (ma'rifah) serves as the primary catalyst for shifts in human identity. For example, in his 
metaphor of polishing the mirror of the heart, he admits that the moderation of external limbs (cause) 
leads to the moderation of the heart's state (effect). He emphasizes that if the relationship between 
external action and internal quality were merely a probabilistic habit, the entire structure of spiritual 
discipline (riyadah) would collapse. Thus, he accepts an evolutionary necessity that makes the path of 
spiritual perfection rule-based . 

Third, in the "Theological" dimension, these two perspectives converge in absolute Monotheism. Al-
Ghazali regards God as the "Causer of Causes" (Musabbib al-Asbab) and denies any independent agency 



Bridging the Rift Between Divine Custom and Human Agency …                    51 
 

for other than God. To resolve the tension between Divine Agency and human responsibility, he employs 
the theory of "Acquisition" (kasb). According to this theory, the "creation" of the act belongs exclusively 
to Divine power, but the "acquisition" (the synchronization of the human's created will and power with 
the Divine creation at the moment of the act) belongs to the servant. In this sense, the human is neither 
an independent creator nor a helpless automaton, but an "acquirer." This ensures that human will does 
not compete with the Divine Will but operates in alignment with it.   
 

Conclusion 
The findings of this study indicate that al-Ghazali neither denies the order of the universe nor human 
responsibility; rather, he shifts the locus of causality from the "physical world" to the "psychological 
world." The denial of external causality to safeguard Divine Unity does not contradict the affirmation 
of internal necessity for achieving divine gnosis; instead, each serves a specific function in its respective 
realm. By distinguishing between the "Station of Creation" (reserved for God) and the "Station of 
Management and Acquisition" (where humans act), al-Ghazali successfully reconciles God's absolute 
power with Divine Justice. The final conclusion is that the path to causality in al-Ghazali's thought is a 
structured and rule-based process rooted in a rational-psychological framework, where every thought is 
a seed that systematically produces the fruit of behavior and destiny, ultimately leading the human soul 
to a state of absolute trust (Tawakkul) in the Causer of Causes.
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 چکیده 
تا مشخص شود که او   کندیم  ي واکاو   یشناسو انسان  یشناسجهان  ،یساحت خداشناس را در سه   یامام محمد غزال  شۀیارکان اند  انیم  وندیپژوهش پ  نیا

رابطۀ    ،یحفظ قدرت مطلق اله  يبرا  ،یشناسدر جهان   ی. غزالزندی م  وندیپ  ی ضرورت در ساختار جان آدم  یرا با اثبات نوع  عت یدر طب  تیعل  یچگونه نف
اله  یرا نف  يماد  يهاده یپد  انیم  يضرور انسان   نامد؛ی م  یکرده و آن را تنها عادت  به لزوم وجود    ،ینظام اخلاق  يزیری پ  يبرا  ،یشناساما در ساحت 
 .آوردی م يرو  اتیّنفس و ن يقوا انی م یمراتب علّسلسله 

 یتیهو  راتییتغ  ن،یعنوان محرك نخستمند است که در آن، معرفت به نظام   ياره یخطورکننده) ، رغبت و اراده، زنج  شۀ یخاطر (اند  ندیمنظومه، فرآ  نیا  در
دل    نۀ یآ  دادنقل یو ص  ینظام درون  ن یاصلاح ا  ریچراکه تقرب به خداوند، تنها ازمس  رسد؛ی خود م  تیبه غا  یخداشناس  در  یوستگیپ  ن ی. ازندی انسان را رقم م
 یشناختبه جهان روان یکیزیرا از جهان ف تیعل یکه غزال دهدیاست، نشان م افتهیسامان  یلتحلی–یفیمطالعه که با روش توص نیا جۀیممکن است. نت

  ي برا یبا اثبات ضرورت درون ، یافعال دیحاز تو انتیص يبرا یرونیب تیعل یبماند. درواقع، نف یمند باققاعده  يامر ،يکمال معنو ریمنتقل کرده است تا مس
 .شودی او م شۀیها، مانع از بروز تناقض در اندساحت   کیتفک نیبلکه ا ست؛یدر تقابل ن یتحقق معرفت اله

 

 .یغزال ،یانسان، ضرورت درون تیفاعل ،یعادت اله ت،یعلواژگان کلیدي: 
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شه دینی                                 63-49، صص:  99، پیاپی  1405  تابستان،  2، شماره  26، دوره  فصلنامه اندی
 

 مقدمه  .1
ساختار جهان،   نییتنها در تباست که نه   یمسائل فلسفه و کلام اسلام  نیتريادیاز بن  یکی  یاله   تیو نسبت آن با اراده و فاعل  تیعل  ۀمسئل

  یۀ است که با طرح نظر  یمتفکران  نیتراز مهم  یامام محمد غزال  ان،ی م  نیدارد. در ا  کنندهن ییتع  یو انسان نقش  عتطبی  خدا،  ۀبلکه در فهم رابط
  ی مطلق خداوند و وابستگ  تیو عارف، بر فاعل  دانیبرآمد. او در مقام اله   تیدر مفهوم عل  یشیبازاند  یدر پ  ی،ضرورت علّ  ینف  ای  یعادت اله 

کسب و نسبت    ت،یئولمس  ،یکنش آدم  يبرا  ، یاخلاق  ات یو ح  یانسان  ۀ تجرب  لیدر تحل  ،گریدي ازسوو    کندی م  دیکأاو ت  ةموجودات به اراد  ۀهم
و سخن او در باب انسان    عتیدر باب طب  یسخن غزال  انیم  يناسازگار  یامر سبب شده است که در ظاهر، نوع  نیخاص با افعال قائل است. هم

.  ردیپذی را م  زه یگفعل و ان  انینسبت م  ی نوع  ی،اما در ساحت رفتار انسان  ؛کندی را انکار م  تیضرورت و عل  عت، یاو در ساحت طب  یی گو  .شود  دهید
ساحت  سه  کیقالب تفک  ها را درآن  دیآنکه با  ای ند،  هست  متناقض  دو موضع واقعاً  نیا  ایآن است که آ  حاضر،  پژوهش  یپرسش اصلرو،  ازاین

 و انسان بازفهم کرد؟ عتیخدا، طب
او چه    يفکر  ۀاصطلاح در منظوم  نیو ا  درنظر دارد  معناییچه  » عادت«از    یروشن شود که غزال  دی پرسش، نخست با  ن یپاسخ به ا  يبرا
نه    ءایاش  وندیکه در آن، پ  یلیبد  .شده است  یمعرف  یفلسف  تیعل  يبرا  یلیعنوان بداغلب به   ی،عادت اله   ،یپژوهش  اتیدر ادب  ؟دارد  يکارکرد 

اما سوزاندن، اثر    سوزاند،یطور معمول مچارچوب، آتش به نی. دراشودیمستمر فهم م  یبلکه از رهگذر تکرار و انتظام  ،ی ضرورت ذات  ۀواسطبه 
مند قانون  يو تا حد   ریپذانسان قابل مشاهده، فهم  يبرا  عتیجهان طب  جه،یاست. درنت  یعادت اله   ۀجی بلکه نت  ،نبودهآتش    یو ذات  يضرور

و    یدر مباحث اخلاق  ژهیودر باب انسان، به   یغزال  گر،یدي . ازسوانجامدی نم  یعیموجودات طب  یاستقلال علّ  هب  يمندقانون   نیاما ا  ؛دینمایم
اگر    ک، یتفک  نیا  البته  .ستی ناسازگار ن  یاله   تیفاعل  یبا نف   یانسان  تیتا نشان دهد مسئول  کندیاستفاده م  »کسب«  مانند  یاز مفهوم  ، یفیتکل
 است.  تیاز فاعل یمتفاوت يبنده یبلکه ملتزم به لا نشده است؛ دچار تناقض ینشان دهد که غزال تواند ی شود، م نییتب یدرستبه 
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ناظر    يهادوم، پژوهش   ت؛یو عل  یعادت اله   یۀ : نخست، مطالعات مربوط به نظراندافته یدر چند محور سامان    عمدتاً  ، ة غزالیدربار  هاپژوهش
  عرفان با  یغزال ۀشینسبت اندکه به يچهارم، آثار ؛یغزال یشناسو جهان یشناسانسان  ی با عقل، تجربه و معرفت؛ سوم، بررس  یغزال ۀبه رابط 

است    یمهم  يهاازجمله پژوهش  االله خادمی»، نوشتۀ عینااللهعادت  ةاشاعره دربار  یۀ نظر  نییتب«  ۀآثار، مقال  نیا  انیاند. در مو تصوف پرداخته
 ان یارتباط م  دگاه،ید  نیکه در ا  دهدی پرداخته و نشان م  یغزال  ژهیواشاعره، به   انیعادت در م  یۀنظر  يبندو صورت   نهیشیبه پ  لیتفصکه به 

در    یالغز  دگاهید  ینقد و بررس«با نام    گرید  يامقالهدر    نی. همچنشودیبلکه براساس تکرار و اقتران مستمر فهم م  ،ضرورت  یۀپارنه ب  هادهیپد
  ی مورد بررس  ت،یدر باب عل  يو   دگاهیصورت مبسوط پرداخته شده است و دبه   یغزال  دگاهیبه د  زینولنی  اصغر جعفرينوشتۀ علی   »،تیعل  لیتحل

 .استقرار گرفته
اند. ازجمله ها ثبت شدهدانشگاه  ینورمگز و برخ  رانداك،یا  يهادر سامانه  ژهیوبه  زین  یداخل  يهانامهانیها و پاها، رسالهمقاله  ن یکنار ا  در

  ی بررسبه که    ،ش1402، نوشتۀ مریم السادات عارف کشفی در سال  »یابوحامد غزال  يدر نظام فکر  انیعادت و نسجایگاه غفلت،  «  ۀنامانیپا
 ای  یشناختاصطلاح معرفت   کی  صرفاً  ، که مفهوم عادت  دهدی و نشان م  خته پردا  یغزال  ۀ شیدر اند  یو خداشناس  انیعادت با غفلت، نس  وندیپ

و اصول    یانسان  تیعامل  ،یشناختجهان   تی«عل  اي باعنوانمقاله  نیکارکرد دارد. همچن  زین  يو معنو  یبلکه در ساحت اخلاق   ؛ ستین  یعیطب
  ت ی عل  ۀمسئلکه    ش منتشر شده است 1393پرست و محمدزهیر باقري که در سال  نوشتۀ خسرو باقري نوع   »یغزال  دگاهیدر د  ت یو ترب  میتعل

 تیعامل  ي وابسته به خداوند، برا  یشناختجهان  تیبر علدیکأت  نیدر ع   یو بر آن است که غزال  ی، بررس  ی و کنش انسان  ت یترب  ارا در ارتباط ب
  نیست؛  لیقابل تحل  عتیدر سطح طب  صرفاً  ی غزال  ۀشیکه نسبت خدا و انسان در اند  دهدی رساله نشان م نیقائل است. ا  یخاص  گاهیانسان جا

 شود.    یبررس  ز ین تیو ترب  خلاقا ةدر حوز دیبلکه با
  ، »یغفلت غزال  ةو آموز  ی همدان  القضاتن یعادت ازمنظر ع  ةآموز  یقیتطب یمانند «بررس  یبه مقالات توانی م  ، مرتبط  يهاپژوهش   گریاز د

 اشاره کرد.  یو غزال تیعادت، عل ةدربار ییهاپژوهش  زیو نزایی و هادي واسعی گردزاده، مهدي لکنوشتۀ ندا کوه 
نکته از   کیاما در مجموع    ؛اندپرداخته  زین  ياشعر  ای  یمتفکران صوف  گریو به د  هفراتر برد  یمطالعات، هرچند موضوع خود را از غزال  نیا

زمان  هماو  درواقع  فهم کرد.    ی شناسانسانو    یخداشناس  ، یشناسجهان  انیم  وند یدر پ  دیرا با  یغزال  صورت که. بدین ها قابل فهم استآن  عیجم
  ی اخلاق  تیتام و در باب انسان از قلب، نفس و مسئول  تیبحث از فاعل ،مند، در باب خداو عادت  يظاهر  يمنداز قانون   ، یعیدر باب جهان طب
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دست خواهد  به   يو  ۀشیاز اند  ینادرست  ریوکه اگر از هم جدا شوند، تص  شودیم  دهید  وستهیپهمبه   ةحوزدر آثار او سه  سان،ن ی. بددیگویسخن م
 آمد.

فقط ازمنظر   ایاند، کرده  یبررس   یعیطب تیعل یو نف  یشناسرا فقط ازمنظر جهان یها، آن است که غزالاز پژوهش ياریبس  همه، خلأنیباا
  جه، یطور منسجم کنار هم قرار دهند. درنتبه   یدو سطح را در نسبت با ساحت اله   نیا  کهآنی ب  اند؛به مسئله پرداخته  و اخلاق   ی شناسانسان

  رش یپذ  ینوع  ،یانسان  تیو مسئول  فیدر بحث کسب، تکل  گر،یدطرفو از  است  شده  یمعرف  تیعلمنکر    يعنوان متفکربه   یغزال  ،سوکیاز
نشوند، ممکن است به    يو انسان بازساز  عتیساحت خدا، طباگر در سه  ر،یدو تصو  نیبه او نسبت داده شده است. ا  یانسان  يرگذاریتأث  ای  تیعل

 .نجامدیب یغزال ۀشی تناقض در اند ةدربارزده شتاب يداور
تام و   ةمطلق، اراد  تیدر ساحت خدا، فاعل  یکند. محور اصل  یساحت بررس سه این  را در    یپژوهش درصدد است غزال  نیاساس، انیهمبر

  ت، یمسئول  ن،در ساحت انسا  .شودی در قالب عادت و انتظام مکرر فهم م  ، یضرورت ذات  يجابه  هادهیپد  انی م  وندیپ  عت،یحت طبدر سا  .ستاوعلم  
 . شودیمعمل انجام  يبرا  یعلت ،يو يهازه یو انگ اتیّو ن ردیگی قرار م یاله  ةبا اراد یدر نسبت طول ، انسان یکسب و کنش اخلاق

نم  یاستقلال علّ   یفلسف  يرا در معنا  تیخود، عل  يدر دستگاه فکر  یآن است که غزال  ق یتحق  یۀفرض  ن،یبنابرا اما   ؛ردیپذی موجودات 
انسان؛ بلکه    تینه منکر نظم عالم است و نه منکر مسئول  یغزال  رو،نی. ازاشناسدی م  تیرسم، به گرید  یرا در چارچوب  یانسان  تیو مسئول  تیفاعل

ترسیم   یفیو تکل  یاخلاق  يمعنا  یکنش انسان  يحال، برانیرا حفظ کند و درع  یافعال  دیتوح  عت،یمستقل در طب  یضرورت علّ  یتا با نف  کوشدیم
 .کند

 
 ی شناس و اصطلاح  ی شناسواژه . 3

یکى از  .  شودیم  يگریاست که موجب تحقق امر د  يزیعلت آن چ  است.  آمده  تیسبب  يمعنا«ع ل ل» و به  ۀشیدر لغت از ر  تیعل  :تیعلا)  
اند: چیزى که از ه گفته ها و معلولات است. فلاسفه در تعریف علت تامّعلت  ،دیگرعبارتمباحث اصلى فلسفه، بحث در علت و معلول و به

 . )343 ش، ص1379 ،يوجودش وجود معلول و از عدمش عدم معلول لازم آید (سجاد
 ن یب  دهدنشان می صدور و ... مطرح شده است و    اج،یاحت  ر،یثأهمچون، سبب، ت   یگوناگون  نیو عناو  ر یبا تعاب  ، ی نیزدر اصطلاح کلام  تیعل

نیز  علت،   همعلول ب  يازمندیو ن   تیعدم بداهت عل  ایبداهت    یمشهود است. حت  هاییبحث علت، اختلاف نظر  ریدر تفس  زیمتکلمان مسلمان ن
 ).31-30 ش، صص1398 ،یولني(جعفر است محل بحث و اختلاف 

وابسته است    گرید  يادهیبه پد  دهیپد  کیتحقق    ایکه براساس آن، وجود    شودی گفته م  يابه رابطه  ز ین  ی اسلامۀ در اصطلاح فلسف  تیعل
وجود  ،  وجود علتو بدون    شودیمعلول شمرده م  شیدایپ  أو منش  أمعنا، مبدنیدرا  ،دارد. علت  کنندهنیینقش تع   یاول  شیدایدوم در پ  ةدیو پد

 . )68 ش، ص1360 ،ملاصدرا( 1ابدیی معلول تحقق نم
یا آنکه   ، کند، و معلول بر چیز دیگرى غیر از آن توقف نداردعلت از دوحال بیرون نیست: یا وجودش براى وجود معلول کفایت مىدرواقع، 

(ر.ك، شیروانی،    استه و در صورت دوم، علت ناقصه  نیست. در صورت نخست، علت تامّکافى    است، اما  معلول لازم  تحققبراى    ،وجودش
 ).  101ش، ص 1377

علت و    نیب ۀ به رابط تیعل  آن،اساسکه بر  )495 ش، ص 1379 نا،یس(ابنآورد شمار میبه اقسام موجودات  نیز علت و معلول را از نایسابن
  شود؛ ی م  فیلزوم تعر  یۀدو موجود (علت و معلول) است که برپا  انیم  یشناختیهست  يارابطه   تیعل  ،د. مطابق این بیانشوی اطلاق م  معلول

 وجه لازم از عدم علت است.  ،وجه لازم از وجود علت و عدم آن ،که وجود معلول ياگونه به 
 دیتجربه پد  ا یفعل    کیکه بر اثر تکرار    شودیدر رفتار گفته م  ایو راسخ در نفس    داریپا  یعادت به حالت  ،یدر کلام اسلام  عادت:ب)  

استفاده    زین  يگرید  یاصطلاح در معان  نیا  ،یدر کتب کلام  البته.  سازدیو بدون تکلف م  عیانسان آسان، سر  يو انجام آن عمل را برا  دیآیم
رود.  یکار مبه   تیاست در مقابل عل  ریتغیکه لا  ینظم خاص  يمعنااز نفس، بلکه به   ياو قوه  یروانشناخت  يعنوان معناه نه ب  یشود. عادت گاهیم

و در بحث نفس مطرح   ینفسان  فیک  مقولۀ  لیطور معمول ذبه ملکه شده است، به   لیکه تبد  یمسلمان، بحث از عادت و حال  لسوفانی در آثار ف
 . شودیم

 
  وجود   بوجودها  یجب  ما  فهی  بعدمه،  ینعدم  و  آخر  شیء   وجود  وجوده  من  یحصل  الذي  الموجود  هی  فالعلۀ  معلول؛  و  علۀ  یالوجود ینقسم إل.  1
 منه.   شیء   عدم  أو  بعدمه  الوجود  ذلک  یمتنع  و  آخر  شیء   بوجود  وجوده  یجب  ما  المعلول  و  الوجود؛  ذلک  بعدمها  یمتنع  و
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و افکار   ییکه عادت به دروغگو ی، معتقد استنفسان يعادت بر عملکرد قوا ریثأت  در بیاننفس،  یباطن  يدر بخش مربوط به قوا نایسابن
بر    یعادات انسان  ریثأو خواب، به ت   اؤیر  ةدربار  يگریدر بخش د  نیحرکات نامناسب داشته باشد. همچن  ،الیخ  ةکه قو  شودی فاسد، باعث م

  ی انسان، و افعال باطن  يافعال ظاهر  دهد که. این رویکرد نشان می)160-156ص  ، ص2ق، ج1405  نا، یس(ابن  2دکنی اشاره م  اهاؤیر  تیفیک
  ، طبیعی ضرورت  کیساحت، نه  نیدر ا تیعل رشیپذ ن، ی. بنابراگذاردی م يدر باطن برجا ی تیترب ياثر ، يهستند و هر عمل ظاهر دهیتندرهم
 ). 12-10ش، صص 1393(حسینی،  عمل به معرفت برسد ق یاست تا انسان از طر یضرورت تکامل کیبلکه 

اما  شود.  ی اتفاق صادر م  از روي   ی صناعت و گاه  ي از رو  یعادت، گاه  ياز رو  یطبع، گاه  ياز رو  ی فعل، گاهمعتقد است که    ملاصدرا
 شود، معمولاًیآنچه از عادت حاصل م  لکنشود.  ی م  خته یدر آخرت با همان صورت برانگ  ، شده و نفس  لینفس تبد  يصورت جوهر  به   ملکه

است    ی از عادت  ر یفعل، غ  ۀو ملک  بودهشود. درواقع عادت، تکرار افعال  ی حاصل م  شه یو اند  أير  ایشهوت    ایغضب    يندارد و از رو  یدر پ  یتیغا
  تیغا  ي است که از رو  یاز عادت، تکرار فعل  منظورتوان گفت  یم  ف،وصیتنیباا  .) 17، ص  3، جش1368  ،ملاصدرا(  دیآی م  دیکه از فعل پد

 يابه صورت ملکه   جیتدرو به   ردیگی و مداومت شکل م نیاز تمر یعن ی ؛ یاست، نه ذات ی اکتساب يامرو بنابراین،  شودی انجام نم  یخاص و عقل
 لسوفانیرو، فنیدر رفتار انسان باشد. ازا  دهیشیراندیو غ  یعیطب  يهاواکنش   سازنه یزم  زیو ن  لت،یرذ  ای  لتیفض  أمنش  تواندیکه م  دیآیثابت درم

 . انددانسته یرفتار انسان افتنی اخلاق و سامان  يریگنفس، شکل  تی مهم در ترب یعادت را عامل  یاسلام
افعال    انینسبت م  حیتوض  يو برا  است  مطرح شده  تفصیلبه  ،يدر سنت اشعر  ژهیوبه   ، یمبحث در کتب کلاماین    :یعادت الهج)  

است که خداوند  این منظورشان  کنند،ی صحبت م یمتکلمان از عادت اله  یکار رفته است. وقتمعجزه به   ۀحوادث عالم، و مسئل ان یخداوند، جر
 ن یا  کنند.می سقوط    نییاجسام از بالا به پا  ای  جوشدی آب م  سوزاند،ی آتش م  مانند اینکه   .را در عالم برقرار کرده است  یثابت  نیخود، قوان  ةبا اراد

 .جهان هستند تیریمد رايخداوند ب يهاعادت  ن،یقوان
انجام    رايخداوند ب  ةاز اراد  یبلکه ناش  ؛ستندین  شدهنییتع  شیاز پ  نیقوان  نیدر نگاه متکلمان، اشود که  خاطر استفاده میاز واژة عادت بدین

اگر خداوند به    شود و از این باب است که ژه در ارتباط با معجزات در علوم کلامی نیز مطرح می. گاهی این وابه شکل خاص هستند  يامور
خداوند عادت خود را به    که  است همان معجزه    نیآن عادت را بشکند. ا  تواند ی ، مخودش  خواست  باسوختن آتش عادت داده باشد،    مانند  يکار

 کند. یخنث میابراه يآتش را براد و مثلاً اثر ده رییتغ یعیقانون طب کی
 

 ی غزال   ۀشی در اند يتناقض ظاهر. 4
را به    هادهیپد  انیم  ی ذات  وندیرا انکار کرده و هرگونه پ   يضرور  تیعل   عت، یطب  ةآن است که او در حوز  يظاهر   يهاتناقض   نیتراز مهم یکی 

  گر، یدانیب. به دهدی تن م  یو افعال انسان  یحالات نفسان  ها،زهیانگ  انیم  یدرون   تیعل  ینوعبه   ،یشناسانسان  ةاما در حوز  ؛گرداندیبازم  یعادت اله 
  ی وستگ یپ  ینوع  ، قصد، اراده و فعل  ل،یم  ان یدر جهان درون انسان، م  یول  ؛کندی سلب م  ءایعلت و معلول را از اش  ۀ رابط  رون،یدر جهان ب  یغزال

 فیتکل  کی عمل صالح تنها  عنوان مثال،  به شوند.    یصدور افعال انسان  أمنش  توانندیم  یدرون  يهازهیکه انگ   ياگونه به  رد؛یپذیم  را  معنادار
و    ی(عاطف  یدتیرعقیغ  يهاساحت  شودیو باعث ماست    کردهرا فراهم    وندخدا  يسوسفر به   ۀاست که توش  یعلّ  يبلکه ابزار  نیست؛  یشرع
 ). 9ش، ص 1391(پورسینا،  معرفت به ذات حق حاصل شود ت،یتا در نها رندیار گقر یدتیدر خدمت ساحت عق ،)ياراد

  يایضرورت علّ چیه عتیاگر در طب رایز ؛دینمایناسازگار م ،عتیطب ابدر ظاهر با موضع او در ب رو دیدگاه وي در باب نفس انسان،ازاین
از نقاط حساس در   یکیپرسش،    نیشود؟ ا  رفتهیو عمل پذ  زهیانگ  انیم  ینسبت علّ  ینوع  دیچرا در نفس انسان با  ست،یامور برقرار ن  انیم

اند معنا که  نیبد  کند؛یم  کیتفک  پ»یانسان  تیفاعلپ«  و  یعیطب  تیفاعل   انیم  یاست. پاسخ محتمل آن است که غزال  یغزال  ۀشیخوانش 
 ن ی حال، همنی. بااابدیینفس، از راه اراده و قصد، در نسبت با فعل خود معنا م  یاما انسان در سطح درون  ؛ ستین  یخود، واجد قدرت علّ  عت،یطب

  ت یدر نها زین یو فعل انسان زه یانگ ۀاست، پس رابط یاله  ةدوابسته به ارا تاًینها ياگر هر اثرگذار رایز ؛کندیم جادیا ياتازه ۀمسئل زین کیتفک
  اشد.استقلال کامل داشته ب تواند ینم

اند که  که برخی، ضمن تفکیک بحث علیت در غزالی، بیان کرده  هایی نگاشته شده است در باب ارائۀ چنین تفسیري از غزالی، پژوهش
ضمن   سندهیه نوک  »یدر آثار غزال  تیعل  یشناسو معرفت  کیز«متافی  ۀازجمله در مقالپذیر است.  این تفکیک، با بررسی تحلیلی آثار وي امکان 

 
. فإن عادة الکذب و الأفکار الفاسدة تجعل الخیال رديء الحرکات غیر مطاوع لتسدید النطق، بل یکون حاله حال خیال من فسد مزاجه إلی  2

 أحلاماً، و ذلک إذا کانت نفسه قد اعتادت الصدق و قهر التخیل الکاذب. تشویش .... و من الناس من یکون أصح  



 56                          ...              يهاانسان در پرتو ساحت   تیو فاعل  یعادت اله  انیشکاف م  نییتب
   

سطوح و انواع   انیم کیتفک یبه نوع  ،ی در جهانفلسف يضرور تیبا نقد عل يو دهدینشان م ،یغزال یشناختهستیو  یاتیاله  یمبان یبررس
  ت یعل لیآن است که تحل دی مؤ کرد، یرو نی. اکندی م ریبازتفس یب را در چارچوب اراده و عادت اله سبب و مسبّ  انمی ۀ قائل است و رابط تیعل

 ش).1389زاده، (کرباسی مند فهم کردصورت نظاممختلف و به يهادر ساحت  توانی را م یغزال ۀشیدر اند
  ی زمان بررسهم شکل به  ی،شناسو جهان  ،یشناسانسان ،یساحت خداشناسرا در سه  یممکن است که غزال یزمان ،بحث نیفهم درست ا
  ی درون الاتها و حخواست  ها،ت یّصدور افعال از ن ةنحو  ،یشناسدر انسان . است ی مورد نظرمطلق اله ة درت و اراداثبات ق ،یکرد. در خداشناس

اساس،  براین .  ی مورد بحث استنظر عادت اله   نییتب  برمبناي  گری کدیها با  و نسبت آن   هادهینظم پد  ،ی شناسو در جهان  مطرح است   انسان
 . شودیحوزه روشن مسه   نیا یسخن او تنها در تلاق یینها يمعنا بلکه ؛دیساحت فهمسه  نیاز ا یک یبه  ءبا اتکا تنها توان یرا نم یغزال

 ی شناسساحت جهان. 1 -4
و    یو معلول  یدر روابط علّ  ی ضرورت ذات   ی نف  با. او  پردازدیدر ساحت ماده م  ذات باري  تبلور قدرت  یبه چگونگ   یغزال  ی شناسساحت جهان

در   هادهیپد  یوستگیکه پ  داندیم  ياصدور مستمر اراده  ۀمستقل، بلکه عرص  ی، جهان را نه نظامی و یا اقترانآن با مفهوم عادت اله   ینیگزیجا
 . است  عتیافعال منظم خداوند در طب ی بازخوان  ،يو ةرجهان در نگ ۀمطالع ب،یترتن یاوست. بد ریتغیحکمت و سنت لا ياقتضاآن، به 

 نی. اکندیم  نییخداوند تب  میمستق  ةاراد  يمتقابل، بلکه برمبنا  رینه براساس تأث  را  (اقتران)  هادهیتعاقب پد  باورند که غزالی،براین برخی  
موضع خلق    دهد،یو هرچه در جهان رخ م  بودهمنحصر به خداوند    تیو سبب  ریاست که در آن تأث  یافعال  دیتوح  ةکنندنییتبدر واقع  ،  کردیرو

 ).13-12ش، صص 1394(کاکائی، است  یفعل اله 
فاعل    ةساحت، نه دربار  نی. اپردازدیم  يماد  يهادهیپد  انیعالم خلق، ساختار و نسبت م  یشناختیهست  نییاو به تب  یشناسجهان  درواقع

 . است عتیدر قالب طب یاله  ة (انسان)، بلکه معطوف به «فعل» و ظرف تحقق اراد خاص یمخلوق ة (خدا) است و نه دربار
 ياعلت و معلول رابطه  انیکه معتقد بودند م  انیاستوار است. او در تقابل با مشائ  »یذات  تی«عل  یاو بر نف   یشناسجهان  ادیبن  ،رونیا  از
  ي ابر  یلاوّ یقی حق تیبر عل هرگز دالّ ،مانند آتش و احتراق  ،دهیدو پد یتوال ةکه مشاهد کندیبرقرار است، استدلال م ریناپذو انفکاك يضرور

 .است  افتهیخداوند استمرار  ةکه به اراد بوده یعرض ای یاتفاق یتقارن ،هادهیپد انی. ازمنظر او، تقارن مستین یدوم
  ی شود، درواقع عادتیشناخته م  یعلّ  ۀعنوان رابطکه آنچه در جهان به   دهدی م  حیلسفه، توضعلت و معلول در ف  يضرور  وند یبا نقد پ  او

 یناش یبلکه از استمرار عادت اله  ،ءایاش ینه از ضرورت ذات هادهیپد کسانیتکرار  ،نیبنابرا  .ساخته است  ياست که خداوند در نظام عالم جار
علت و معلول میان    وندیپ  یغزال  .)230  -225  ش، صص1382  ،ی(غزال   ستیعقلاً محال ن  ،مانند معجزه  ينقض آن در موارد  ،رون ایاز  .شودیم

اله   ی،و عقلان   یرا از سطح ضرورت ذات  علت و معلول شناخته    ۀعنوان رابطباور است که آنچه به   نیو بر ا  کاهدیفرو م  یبه سطح عادت 
و    يضرور  يوندیها پآن  انیم  نکهینه ا  ،ساخته است  يجار  یصورت عادتها را بهد آن است که خداون  یو منظم حوادث  یشگیتکرار هم  شود،یم

  م یمستق  تیخود را به اراده و فاعل  يبلکه جا  ؛شودینم  رفتهیپذ  ،جیرا  یفلسف  ي معنابه   یعیطب  تیعل  ،وي  ۀشیمستقل وجود داشته باشد. در اند
  ن ی ب یو علّ يضرور ياکه رابطه  معنا نیبه ا .بسوزدکه پنبه در جوار آتش نسوزد و ممکن هم هست  امکان دارد  اساس،. برایندهدی خداوند م

 . )225 ش، ص1382  ،ی(غزال 3ستیآتش و سوختن برقرار ن
از استمرار    یبلکه ناش  نیست؛از ذات ماده    یناش  يداریپا  نیاما ا  ؛شودیاداره م  یاله   داریپا  يهاسنت   پایۀاست که بر  ی، جهان نظاماو ازنظر  

.  رودیم  شیبر مدار عادت پ  ، یجهت حکمت اله هرچند به  ؛دارد  یامکان دگرگون   ،در هرلحظه  ،یشناسیحق است. لذا جهان ازنظر هست   ةاراد
عالم  ی نگاه  برمبناي چنین بودشده  يبنده یدوگانه و لا  يساختاراز  ،  به عالم  بنابراین،  .  برخوردار خواهد  را  (عالم او جهان  ملک و شهادت 

زمان و    ،يجهان اسباب ظاهر  ، یعالم سفل  ی،عالم جسمان.  کندیم   می(عالم معقول و مجرد) تقس  بی) و عالم ملکوت و غيمحسوس و ماد
 .شودیاست که بر عالم ملک افاضه م یقیصور و حقا ۀسرچشمو  يعالم علو ی،عالم روحان؛ اما شودی مکان است که با حواس ادراك م

 بسته   ستمیس  کیجهان را نه    دگاه،ید  نیدر ملکوت است. ا  یقت یشده از حقنازل  يانسخه  دهد،یرخ م  نیمعتقد است هرآنچه در زم  یغزال
 4ستین  ملکوت بر ماده  نیقوان  یجز تجل  يزیچ  عتیطب  نیقوان  ح،یتوض  نی. در اکندیم  فیتعر  عهیبه سمت ماوراءالطب  یستمیبلکه س  ،يماد

 .)66-65 ، صص1964 ،ی(غزال

 
حدوث انقلاب    . فلنعین مثالاً واحداً، و هو الاحتراق فی القطن مثلاً عند ملاقاة النار، فإنّا نجوزّ وقوع الملاقاة بینهما دون الاحتراق، و نجوز3ّ

 جوازه.   ، دون ملاقاة النار و هم ینکرونمحترقاً   القطن، رماداً
و الکلّ متقارب، و إنمّا تختلف   .م عالمان: روحانی و جسمانی: و إن شئت قلت: حسی و عقلی. و إن شئت علوي و سفلی. اعلم أن العال4َ

 لی. قباختلاف الاعتبارات: فإذا اعتبرهما فی أنفسهما قلت: جسمانی و روحانی؛ و إن اعتبرهما بالإضافه إلی العین المدرکه لهما قلت: حسی و ع



شه دینی                                 63-49، صص:  99، پیاپی  1405  تابستان،  2، شماره  26، دوره  فصلنامه اندی
 

  ي کند که انسان دو چشم دارد: چشم سر برا ی ذکر م  ی،تعالو شناخت حق  ش یشناخت خو  نییدر مقام تب  گر،ید  ییدر جا  غزالی  ن،یا  برعلاوه
کار ه اصطلاح عالم محسوس و عالم معقول را مترادف با ملک و ملکوت ب  نجایعالم ملکوت. او در ا  دنید  يعالم ملک و چشم دل برا  دنید
 .مذکور باشد میو تقس يو یشناسجهان دگاهید يبرا یتواند شاهد مثالی م زین ان یب نی. ابردیم

آن است    ةدهندنشان  دگاهید  ن یخلق شود. ا توانستی است که م  یشکل  نیترمانه یو حک  نیترجهان، کامل  ی معتقد است که ساختار فعل او
  ت ی عل  ینف  نیاو، در ع  یشناسجهانیعنی  .  شودی که گرچه خداوند قدرت مطلق دارد، اما فعل او در جهان براساس حکمت و نظم صادر م

از نظم و رفتار   عت، یدر نظام طب  تیعل  ی و نف  یعادت اله   دگاهید  رشیدر کنار پذ.  باور دارد  نشیدر کل نظام آفر  تمندینظم غا کیفلاسفه، به  
عادت در ساحت   یۀنظر  انیم دیبا  ،برمبناي چنین تبیینیداند.  یهست، ممکن نم  آنچهرا بهتر از    يزیحال، چنیو در ع  دیگویسخن م  مانهیحک

انگ  یشناسجهان نظام  انسان  هازه یو  با  در مقام متکلم و در مواجه   یگرچه غزال  یعنیقائل شد.    یشناختروش   کیتفک  ی،شناسدر ساحت  ه 
مطلق    ینف  يمعنابه   نیاما ا  ؛دهدیم  لیتقل  یرا انکار کرده و آن را به عادت اله   عتیدر طب  یضرورت علّ  ی،افعال  دیتوح  یبر مبانه ی با تک  ،انیمشائ

 . ست ین یسطوح معرفت یدر تمام تیعل
و مقام    جادیمقام ا  انیم  ق یدق  کیبا تفک  ی،نظام اسباب در سوانح قلب  رشیو پذ  عت یدر طب  تیانکار عل  انیم  يتناقض ظاهر  حقیقت،در

 ی شناختروان   تیعلّ  یاز نوع  ،خاطر تا اراده و عمل   ریصدور فعل از تسخ  ندیفرآ  نییدر تب  ژهیوبه   ی، شناس. او در ساحت انسانشودیمرتفع م  ریتدب
انگ  دیگوی سخن م ازاکنندی علل محرك اراده عمل م  ۀمثاببه   هازه یکه در آن  از ساحت    ستیبای م  ، او  ۀشیاند  گی وستیدرك پ  ي برا  ،رون ی. 

حاکم بر    ی نظم علّ  ی،اله   تیبا حفظ اصل فاعل  یساحت است که غزال  نیدر ا  زیرا   ؛ شد  ی شناسعبور کرده و وارد ساحت انسان  یشناسجهان
  ت یاز عقلان ياه یبرپا ، یشناسدر ساحت انسان  ی نظم علّ نی. اکندیم يبندصورت  ی و سلوك باطن یاخلاق تیمسئول نییتب  يانفس را بر يقوا

  تر یبلکه با ظهور عال  نیست؛گسست از عقل مواجه    کیبا    مخاطب،  ينبو  ۀمانند مرتب  ی،غزال  یمراتب معرفت  نیتریدر عال  یاستوار است. حت
  ی شخص  ينه براساس شهودها  ، یغزال  ۀشیدر اند  عملعلّی    ةریمعناست که زنجبدان   نیا  بود.  خواهدرو  ه روب  یاسیو تفکر ق  یعقل استدلال  ۀمرتب
 ). 4ش، ص 1396(پورسینا،  کندیمند مکمال را قاعده ریاستوار است که مس یساختار عقلان  کی يبلکه برمبنا قاعده،ی و ب
 ی شناسساحت انسان. 2 -4

ضرورت    ی با نف  ی گمان هستند که غزال  نیبر ا  ياریموجود است. بس  يها، مستلزم درك ظرافت غزالی  يفکر   ۀانسان در منظوم  گاهیجا  شناخت
  ی در جهان بسته است. اما بررس  ی ب منطقیراه را بر هرگونه نظم و ترت  ی،عادت اله   یۀ آن با نظر  ینیگزیالفلاسفه و جا  در کتاب تهافت  یعلّ
روان   یدرون يهاه یبلکه در لا ،ستیعام آن ن يمعنابه  تیکه او نه تنها منکر عل دهدی نشان م  یشناسانساندر ساحت  ژهیوبه  ي،آثار و قیعم

او    يابتدا مبنا  دیمطلب با  نیدرك ا  ي. برادینام  یشناختروان  تیآن را عل  توانیمعتقد است که م  ریناپذتخلف  بیضرورت و ترت  ینوعانسان به 
 . پرداخت یتفاوت آن با ساحت فکر و عمل انسان نییکرد و سپس به تب يواکاورا  یشناسدر جهان

  ی و ذات  يضرور  يوندیپ  ،شودی م  دهیب نامآنچه سبب و مسبّ  انیم  وندیاست که پ  باوربراین  ياشعر  يکرد یبا رو  ، یشناسساحت جهان  در  او
آگاه است که اگر ضرورت را    یخوب به   ی. غزالخواهد بودنمعرفت    گری د  يهادر ساحت  یآشفتگ  يمعنابه   عتیضرورت در طب  ینف  نیاما ا  ؛ستین

 ةریزنج  کی  ی،فعل انسان  لیدر تحل   وي.  پاشدیکسب معرفت فرو م  يندهایو فرآ  یاخلاق  تیمسئول  ،ساحت ذهن و نفس انسان حذف کند  از
  ؛ ستندیمعتقد است که افعال انسان محصول تصادف نهمچنین  .  شودی که از خاطر و فکر آغاز شده و به عمل ختم م  کندیم  نییرا تب  قیدق  یعلّ

فکر در دل آغاز   ایخاطر    کیبا وارد شدن    رهیزنج  نی. اشودیبعد محسوب م  ۀعلت مرحل  ،آناز  کنند که هر مرحله  ی م  یرا ط  يندیبلکه فرآ
  ل یم  نیا  ،نباشد  انیدر م  یرغبت در قلب، اگر مانع  جادیاز ا. پسکندی م  داریو رغبت را در نفس ب  لیاست که م  ياخاطر، جرقه   نیا  و  شودیم

 . شودی و صدور فعل م یحرکت درآمدن قدرت جسماناراده موجب به  ،تیو در نها ابدیی م ءاراده و قصد ارتقا ۀ به مرتب
نظر نکرده است؛ اما نکتۀ حائز اهمیت آن است که گویی در همین یت خداوند صرفبه این بیان، وي حتی در این مقام نیز از فاعلباتوجه 

مراتب مختلف فعل   ۀاز تفاوت خاطر و عزم سخن گفته و رابط  نیهمچن  يواي طولی در افعال انسانی باور داشته است.  حوزه نیز به رابطه 
 ). 65، ص 1ق/الف، ج1409(غزالی،  5کندیانسان را با هم ذکر م

 
لۀ  و أما الخاطر فهو ما یخطر بالبال من الفعل و الترك، و هو من جملۀ الأفعال الاختیاریۀ، و هو أیضا مخلوق للّه تعالی، و لیس هو من جم. 5

فالخاطر أعم من الإرادة، و الأفعال التی یقع بها الثواب و العقاب، و إنمّا الثواب و العقاب علی ما یقع بعد الخاطر من العزم و الإرادة و الفعل ...  
ب هو  الإرادة أخص منه، و العزم أخص من الإرادة، و الفعل أخص من الجمیع، و کلّها مخلوقۀ للّه تعالی، و لیس للعبد فیها إلا الکسب، و الکس

 کونها مع قدرته، و قدرته مخلوقۀ للّه تعالی ... و ترتیبها: الخاطر ثم الإرادة ثم العزم ثم الفعل.
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تواند  ی کردن انسان معدالت رفتارکه به   يطوربه   ؛ برقرار است قیعم  ياقلب و اعمال جوارح انسان، رابطه   نیبکه قائل است    نیاو همچن 
  معتقد افعال انسان،   يبرا تیدر باب سبب . شدن قلب باشدقل یاز ص ی تواند ناشیکردن معدالت رفتاربه  ی،سبب معتدل ساختن قلب شود. ازطرف

 .)56-32 ص، ص1ب، ج/ق1409 ،ی(غزال 6علت اعمال و حرکات انسان باشد و  أتواند منشی م ، یادراك و معرفت انساناست که 
 ياگونه به   .شده است  دأییت  زین  یغزال  ۀشیمفهوم محبت در اند  رامونیپ  یتخصص  يهای در بررس  ل،ی معرفت و م  یوستگیاز پ  لیتحل  نیا
و محبت که  لینشود، م حاصلموضوع  کیاز ادراك و معرفت هستند و تا معرفت به   یتابع ،محبت و رغبت ،وي یشناختدر نظام معرفتکه 
 کندی برقرار م  ل یشناخت و م انیم  ي ضرور  يوندیپ  ، یشناسکه در ساحت انسان  دهدی امر نشان م  نی. اردیگی شکل نم ، از رغبت است  یوجه 

 ). 8ش، ص 1389(علیزمانی و همکاران،  پژوهش است نیمورد بحث در ا یشناختروان  تیکه همان عل
  ت یو در نها  الیام  يعلت برا  ینوعبه  خاطر آن را؛ بدین در نوع نگاه و تفکر اوست  ،یانسان  الیتمام ام  ۀشیدارد که ر  دیکأنکته ت  نیبر ا  يو

 ل یم  جادیا  يبرا  ،یشناسمحبت، برخلاف موضعش در ساحت جهان  ةدیپد  لیدر تحل  یمدعا آن است که غزال  نی. شاهد اداندمیافعال انسان  
).  8ش، ص  1389  ،همکارانو    یزمانی(عل  شماردی احسان، جمال و مناسبت طبع را برم  دوستی ذات،  رینظ  یو رغبت در نفس، اسباب مشخص

عادت    ، یعنیعت یدر ساحت طب  دیدگاه ويکه با    ردیپذی را م  یبینظم و ترت  ،یشناختساحت روان   در  اواسباب محبت، گواه آن است که    رشیپذ
است که   یی قوا ،یکند که درون آدمی م ان یطور مبسوط ببه   ی،و صفات انسان اتیاخلاق ح یدر توض ي ، وی دیگرعنوان مثالبه .  تفاوت دارد ی،اله 

را  انسان  از آن اخلاق بد باشد که   یبعض، «هستند  یاسباب، سبب افعال انسان  ةریکه در زنج  یو صفات  ،اتیاخلاق  يشوند برایقوا سبب م  نیا
  ملائکه و    نیاطیسباع، ش  م،یبها  اما چهار جنسِ  ، است  اریگرچه بس  ،آن اخلاق   ۀجمل  .را به سعادت رساند  ي باشد که و  کوین  یهلاك کند و بعض

اند،  خشم نهاده  يسبب آنکه در وبه   .چون شره نمودن بر خوردن و جماع کردن  ،کند  میاند، کار بهانهادهشهوت و آز    يسبب آنکه در وهستند. به 
 ختنیو فتنه انگ  طیو تخل  لتیمکر و ح  يسبب آنکه در وبه   .دست و زبانچون زدن و کشتن و در خلق افتادن به  ،کند  ریکار سگ و گرگ و ش

 . )17، ص 2خشب  ش،1333 ، یاند، کار فرشتگان کند (غزالعقل نهاده  يسبب آنکه در وکند و به وانیاند، کار دخلق نهاده انیم
 الیام یۀظهور افعال برپا ←) يعلت بعد -ی (معلول قبل اتیاخلاق ←(علت)  ی انسان يقوا: شکل است نیبد  ،در انسان یعلّ ةریزنج نیا

، ص  1ب، ج/ق1409  ،یل(غزا  7بر عمل است کند که مقدمیم  یمعرف  یادراك قلب  عنوانرا به   تیّن  گر،ید  ییجا  در  یغزال.  (معلول)  اتیو اخلاق
137(. 

متفاوت است، گرچه همچنان   یعیطب  تیخواهد بود که البته با علشناسی  انساندر ساحت    تیعل  ی طور قطع او قائل به نوعبه بنابراین،  
استوار   یمعلولی  منطق علّ  کی نفس، بر    شیدر پالا  یروش غزالاین نکته نیز حائز اهمیت است که    دهد.یرا شرح م  یمعلول  یعلّ  يارابطه 
کاشت بذر صفات    ای  یجابینفس آماده شود و سپس روش ا  ۀنیتا زم  رودیکار مبه   های زدودن آلودگ  يبرا  ی ابتدا روش سلب  شکل که. بدین است

 یهدفمند در ساختار روان  راتییمعلول تغ  ،یبه کمالات ملکوت  دنیاو، رس  دگاهیست که در دا  نیا  ةدهند، نشانامر  نی. اردیگی صورت م  کوین
 ). 19-20ش، صص 1387انسان است (موحد و همکاران، 
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  ن ی خداوند است. در ا  ریغ  يهرگونه استقلال برا   ی و نف  یافعال  دیبلکه اثبات توح   نیست؛  نظم جهان  نییتب  فقط  یاصل  ۀمسئل  ،ساحتاین    در

نسبت داده   یافعال انسان  یحت   ایاسباب    ،ءایفقط خداست و آنچه در ظاهر به اش  ،در عالم  یقینشان دهد که فاعل حق  کوشدی م  یافق، غزال
 ست،ین  یشناختهستیموضع    کیتنها    ،عتیدر طب  يضرور  تیعل  یمنظر، نفن ی. ازاخواهد بود  یقائم به اراده و قدرت اله   تینها  رد  شود،یم

همواره    ریثأاما اگر ت  شود؛یخارج م  ت یربوب  ةریاز دا  تیاز فاعل  یثر باشند، بخشؤخود م  يخودبه  ءایاگر اش  . درواقعدارد  یاتیاله   يابلکه پشتوانه 
به مش به شودیو شمول قدرت خداوند حفظ م  یگانگیآنگاه    باشد،  یاله   تیوابسته  اند  یساحت خداشناس  ل،یدلنیهم.    ۀ نقط   یغزال  ۀشیدر 

 .گرددیبازم یاز قدرت مطلق اله   یکلام یبه دفاع تیعلت و معلول، در نها ۀکه بحث از عادت، معجزه و رابطییجا . اوست یۀنظر يمرکز

 
؛ فانتشار الحرکات و التغیرات إلی الجوارح من البکاء و العرق و الاقشعرار و  »و إِنَّما یخَشْیَ اَللهَّ مِنْ عبِادِهِ الَعْلُمَاءُ«خشیۀ أثر نور المعرفۀ، . فال6

الشمس؛ فالحرکۀ تبع   الارتعاد منبعث من آثار الخشیۀ، و سائر الأحوال کحرکۀ أجزاء الأرض بتصاعد الأبخرة و الأدخنۀ منها، بتصعید حرارة
 الحرارة، و الحرارة تبع النور، و النور تبع وقوع المحاذاة بین الأرض و الشمس. 

ین، لأن الأعمال بالجوارح لیست مرادة إلّا لتأثیرها فی القلب،  ئَ. النیۀ و العمل بهما تمام العبادة. فالنیۀ أحد جزئی العبادة، لکنّها خیر الجز7
 ینفر عن الشر، فیتفرغ للفکر و الذکر الموصلین له إلی الأنس و المعرفۀ، اللذین هما سبب سعادته فی الآخرة. لیمیل إلی الخیر، و  
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فاعلیت را منحصر در ذات   ،انی پادر   و کندیاستدلال م یو بر عادت اله  دارد، گام برمیتیعل یۀنظر در ردّ ،گوناگون يهابا ذکر مثال يو
در    ،ی در ساحت خداشناس  ودارد   الهیقدرت مطلق   نییدر تب  يو  یاتیاله   دگاهینشان از دکه   )237  ش، ص1382  ،ی(غزال  8داندتعالی میباري

 . مقام اثبات آن است
  ا ی  یذهن  بحث صرفاً  کی را نه    د یتوح  گوید وسخن می مطلق او    تیو سبب  يو  میقد  ةخداوند، اراد  ت یاز فاعل  زیآثار خود ن  گریدر د  غزالی

نامد، ی م  »اللبّ  لبّ«که آن را    ییچهارم و نها  ۀرتبکند. میم  میرا به چهار مرتبه تقس  دیتوح  ي. وکندیم   یمعرف  يشهود  یبلکه مقام  ،یعقل
موحد    است.  د یاز نقص در توح  یمتعدد در عالم، ناش  يها. او قائل است که پندار فاعلندیرا در جهان نب  جز خداوند واحد   یاست که آدم  نیا

  ماً یمورچه، مستق  کیاز حرکت ستارگان گرفته تا جنبش    ها،دهیاست که تمام پد  افتهیکنار رفته و در  دگانشیاست که پرده از د  یکس  یقیحق
- 1603  ، صص ق1426  ،ی(غزال  9کنندی مطرح م  هیخداوند است که صوف  دیدر توح  يهمان مقام فنا  نی اباور او،  به .  گرددی بازم  یبه قدرت اله 

 . )1606و  1604
از کمال    انتیص  يبرا  یاست؛ چنانکه غزال   يجار  زین  یچون محبت اله   یمیدر مفاه  یاست که حت  رانهیگچنان سخت   یافعال  دیتوح  نیا

و رفع حجاب از  تیهدا يمعناکرده و آن را به لینقص است، محبت خداوند به بندگان را تأو ۀکه نشان لیم ای ازیهرگونه ن یو نف یمطلق اله 
 ). 17ش، ص 1389(علیزمانی و همکاران،  دار نشودخدشه  ی،در ساحت خداشناس یتعالو کمال حق تیتا فاعل کندیم ریدل بنده تفس
  ا ی  کندی م  رینان او را س  پنداردیکه م  یباطن است. کس  يخدا، از کور  ریکه انتساب فعل به غ  کندیم  حیتصر  الدین،  احیاء علوم  در کتاب

است    سندهیکه دست نویدرحال  ؛سدینویقلم است که م  کندی و فکر م  نگردیاست که به قلم م  یمانند کس  سازد،ی را روشن م  نیزم  دیخورش
در حرکت  به  را  قلم  اراد   آوردهکه  م  ةو  فرمان  را  دست  که  صصق1426  ،ی(غزال  دهدیاوست  خداوند    او.  )1605-1606  ،  است  معتقد 

 ی افعال  دیرو، توحنیاز خود ندارند. ازا  يریاراده و تأث  چیهستند که ه  ياسباب در دست قدرت حق، مانند آلت و ابزار  و   است   »الاسبابمسبّب«
 . زندیگره م یتعالبه اراده و قدرت مطلق حق  را از عالم ماده سلب کرده و آن را تماماً يرگذاری ثأو ت يهرگونه استقلال وجود ،یغزال

بخشش و   ، بداند که نفع و ضرر نیقیکه اگر بنده به  وي این است. استدلال کندیبه مقام توکل مطرح م دنیرس يبحث را برا نیا یغزال
  گران یبه د  نسبتترس، طمع و تملق    ۀشیآلت دست قدرت واحد هستند، آنگاه ر  ی همگ  ؛ بلکهستین  قیدر دست خلا  ، مرگدگی و  نیز زنمنع و  

که  اندارد؛ چر  یداشتو به ثروتمندان چشم  ترسدی را درك کرده باشد، از پادشاهان نم  یافعال  دیکه توح  ی. ازنظر او، کسشودی م  دهیدر او خشک
 است.  االلهي ماسواز  دنیبه آرامش مطلق و بر   دنیرس ،یخداشناس نیا تیغا ن،ی. بنابراندیبیدر دست کاتب (خدا) م یقلمپادشاه را مانند 

 
 ی انسان  ت یو مسئول ی مطلق اله ةاراد   واسطه میان  عنوانبه  کسب  یۀ نظر نییتب. 5

را برقرار   یو خداشناس یشناسساحت انسان  نیب ی تواند ارتباطی است که م ياحلقه  ،ی و افعال انسان ياراد يهاو کنش  یقدرت اله  انیم نییتب
  ی ذات   تیعل  يدارا  يادهیپد  چی تنها خداوند است و ه  ی،در تمام هست  ی قیشود که فاعل حق  رفتهیپذ  ،یشناسکند. اگر براساس ساحت جهان 

 استوار است؟   ياه یانسان بر چه پا یشرع  فیو تکل یاخلاق تیکه مسئول دیآیم شیپ نیادیپرسش بن نیا ست،ین
برقرار کند.    یآشت  ،مند نفس انسانو ضرورت نظام  یافعال  دیتوح  انی تا م  ردیگیکسب بهره م  یۀپرسش، از نظر  نیپاسخ به ا  يبرا  یغزال

 یافعال  نییاما در مقام تب  کند،ی م  ی را نف  يضرور  تیکه علیحالدر  یهمسو است که معتقد است غزال  10فلیفرانک گر  يهال یبا تحل  دگاهید  نیا
  ن یدر ا  تیعل  رشیپذ  ن،ی. بنابراابدی  نامع  یانسان  تیو مسئول  فیتا مفهوم تکل  سازدی قصد بنده و وقوع فعل برقرار م  انیم  يارابطه   ،یانسان

در ساحت    تیعل  ی با نف  یشناسدر ساحت انسان   ی غزال  يمدعا  دهدی که نشان م  يامر  . است  يساحت، نه در مقام اجبار، بلکه در مقام تلازم اراد
  ي فعل انسان دارا  ،غزالیازمنظر  .  (Griffle, 2009)  هستند  یاز هست  یابعاد متفاوت  نییدر مقام تب  کیبلکه هر  ،نبودهدر تناقض    یشناسجهان

  هم خالقِ   ، او معتقد است خداوند.  گرددیکه به انسان بازم  »کسب« است و وجه    یمتعلق به قدرت اله   تنهاکه    » خلق«دو وجه است: وجه  
انجام عمل    ۀبا خلق فعل توسط خداوند در لحظ  ،و قدرت حادث انسان هتقارن اراد يمعنابه  »کسب«فعل اوست؛ اما خالق قدرت انسان و هم 

 
 . فإن الفاعل الآن هو اللهّ تعالی، و هو المحکم، و هو عالم به.8
الفناء فی التوحید ... أن لا فاعل إلّا االله تعالی، و أن کل    ۀالصوفی  ه. والرابعۀ: أن لا یري فی الوجود إلاّ واحداً، و هی مشاهدة الصدیقین و تسمی9

موجود من خلق و رزق و عطاء و منع و حیاه و موت و غنی و فقر إلی غیر ذلک ممّا ینطلق علیه اسم، فالمنفرد بابداعه و اختراعه هو االله  
 عزوجل لا شریک له فیه، و إذا انکشف لک هذا لم تنظر إلی غیره. 

10. Frank Griffel.  
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  ی خاطر تا اراده و فعل را ط   ریمس  ،شیخو  یانسان در ساحت درون  یوقت  گر،یدعبارتبه .  )61-60  ص، ص1الف، ج/ق1409  ،ی(غزال  11است 
 .کندی فعل را در آن لحظه خلق م ش،یخو یخداوند طبق عادت اله  کند،یم

انسان نه خالق    نجا،ی. در ادهدیم  رییتغ  يتلازم اراد  يمعنابه   طبق تحلیل گریفل،   کرده و  یته   یذات  ریثأت  يرا از معنا  تیعل  کرد،یرو  نیا
  .سازدی خود، بستر خلق فعل را توسط پروردگار فراهم م ةاو با انتخاب و اراد یعنی ؛است »مکتسب«بلکه او  اراده؛ی مستقل است و نه مجبور ب

  وند یپ  یکیزیدر جهان ف  ی عیطب  تیعل  ی است، با نف  فر یپاداش و ک  يربنایانسان را که ز  ی درون  ینظام علّ  شودیموفق م  یغزال  ب،یترت  نیبد
انسان عبور   ةشداراده و قدرت کسب  يافعال از مجرا  نیاما ازآنجاکه ا  گردد،یحق بازم  ةتمام افعال به اراد  ۀشیکه گرچه ر  کندیبزند. او اثبات م

 محقق و پابرجا خواهد بود.  اعمال، کاملاً ۀ در محاسب یبوده و عدل اله  یق یحق ی،ها به آدماند، انتساب آن کرده
 

 جه ینت .6
با سه   ،یامام محمد غزال  يهاشه یاند  ی بازخوان  در   ۀ از منظوم  هیچندلا  يریتصو  ، یخداشناس  ی وشناسانسان   ،یشناسساحت جهانو مواجهه 

  يمعنابه  ساحت، لزوماًکیضرورت در  ی که نف ياگونه هاست؛ به حوزه نیا وندیپ یچگونگ  ان،یم نیدر ا ي دیکل ۀ شود. نکتیاو حاصل م يفکر
  ، ی شناسدر ساحت انسان  د،ی آی برم  نهیقلب و آ  لیدر تمث  ژهیوکه از متون او، به   ی . براساس ارجاعاتنخواهد بود  گر ید  ساحتابطال نظم در  

 ی فیظر  يهاتفاوت   یشناستن داده است که با نگاه مشهور او در جهان  یو معلول  یعلّ  ۀرابط  ای  یضرورت درون  ینوعناخودآگاه، به  ایآگاهانه  
 .دارد

  ي، ماد يهادهیپد انیم ریناپذتخلف  وندیو پ یذات تیهرگونه عل  ،یقاهر اله  ةاز قدرت مطلق و اراد يپاسدار  يبرا ، یشناسساحت جهان در
خود آن را تکرار   تیبنابر مش ند است که خداو یعادت اله  کیشود، تنها ی پنداشته م تیظر او، آنچه علن. ازکندی م ی آتش و سوختن را نف رینظ
 گرددی ورق برم  رسد،ی نفس م يقوا  لیو تحل  یشناسکه بحث به ساحت انسان   یزند. اما هنگام  نظم را برهم  ن یا  تواندی و هرلحظه م  کندیم

  ي اجرقه  ۀمثابخاطر به   ،که در آن  کندی م  میرا ترس  يارهیحرکت نفس، زنج  لی. در تحلردیرا بپذ  یمنطق  یبیو ترت  يقو  یاست نظم  ریناگزو  
 .تا فعل صادر شود داردی اراده را به حرکت وام ةرغبت است که قو نیو ا زدیانگی را برم لیرغبت و م ر،یزناپذیگر یشکلاست که به 

 ضرورتاً   دیچرا در درون انسان، معرفت با  ست،یحاکم ن  یضرورت  چیه  عتیکه اگر در طب  دیآیم  شی پ  نیادیپرسش بن  نیا  جهت،همینبه 
  ۀ ن یدادن آقل یص  لیثابت در نهاد بشر است. در تمث  يقانونمند  کیساحت، قائل به    ن یدر ا  وي منجر به اراده شود؟    قطعاًمنجر به شوق، و شوق  

  یو معلول میمستق ۀرابط کی  ةدهندعبارت به وضوح نشان نی. اردیگیجوارح صورت م لیتعد ۀواسطکه تصرف در قلب به  کندیم دیقلب، تأک
راهکار    تواندی نم  ، یعلّ  وندیپ  ن یا  رشی. او بدون پذکندیم  جادیمعتدله را در قلب ا  ئتیاست که ه  یحرکت معتدل دست و پا، علت  ؛ یعنیاست
و    اضتیر  يباشد، کل بنا  یعادت احتمال   کی  صرفاً  ،یباطن  تیفیو ک   يعمل ظاهر  انیم  ۀاگر رابط  رایاصلاح نفس ارائه دهد؛ ز   يبرا  یعمل

   سست خواهد شد.  یسلوك اخلاق
او    که کرد    دیکأامر ت  نیا  ر توان بی م  ،ی غزال  یشناسو انسان   یمبحث خداشناس   انیم  پلیعنوان  کسب به   یۀ نظربرمبناي چنین تبیینی از  

 .کند کینزد گریکد ی دو ساحت را به  نیتوانسته است ا
  يعنوان امور قراردادنه به  يخرواُ  فریبخش، پاداش و ک نی. در ارسدیبه کمال م ز یدر بحث معاد ن ادشده، یدو ساحت  نایم ی وستگیپ نیا

را  يرورض یآن در پس مرگ، رنج یرگیشده باشد، ت رهیقلب در اثر شهوات ت ۀنی. اگر آشوندیم ریتصو  يضرور جینتا ۀمثاببلکه به   ،یرونیو ب
  ی . بررسزندیافعال و احوال او گره م تیفیکه سرنوشت انسان را به کشود نوعی علیت استعلایی دیده می زین نجایخواهد داشت. در ا همراهبه 

  ي برا يانقطه تواند  ی منظم از او، م يدستگاه فکر کی ۀ ساحت ذکر شده و ارائآن با سه  ۀ و رابط یغزال دیو بحث معاد از د یشناسفرجام  ۀرابط
 .آن باشد يپژوهش و گام بعد نیادامه ا

 . تا راه اعجاز و قدرت حق بسته نشود  راندیم  رونیو جهان خارج ب  کیزیرا از ف  تیعل  ییازسو  ،ساحتسه   نیا  قیدر تلفغزالی    ن،یبنابرا
 نی. البته اندبما  یمند باقو قاعده  ریپذینیبشینجات و کمال، پ  ریتا مس   کندیو جهان درون حفظ م  یشناختآن را در بحث روان   ،گریديازسو

خداوند جان انسان را براساس    نکهینشان دادن ا  ياست برا  یتلاش  قت یاما در حق  رسد،ی نظر مدر تعارض به   يماد  تیعل  ینگاه، گرچه با نف
 . آوردیم دیمند پدنظام  یشکلرفتار و سرنوشت را به   ةویاست که م يبذر منزلۀي به که در آن، هر فکر است دهیثابت آفر یقانون

 
. و لم یکن المقدور مخترعاً بقدرة العبد و إن کان معه فلم یسم خالقاً و لا مخترعاً، و وجب أن یطلب لهذا النمط من النسبۀ اسم آخر  11

ی إطلاقه  فمخالف، فطلب له اسم «الکسب» تیمنّاً بکتاب اللهّ تعالی، فإنهّ وجد إطلاق ذلک علی أعمال العباد فی القرآن. و أما اسم الفعل فترددّ  
 و لا مشاحۀ فی الأسامی بعد فهم المعانی.



شه دینی                                 63-49، صص:  99، پیاپی  1405  تابستان،  2، شماره  26، دوره  فصلنامه اندی
 

 ها یادداشت 
 اند. نکردههیچگونه تعارض منافعی گزارش  گاننویسند
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