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Abstract 
The present study examines the perfect human being in the mystical cosmology of Raz-i Shirazi. According 
to him, the establishment of the world and its survival depends on the existence of the perfect human being, 
which refers to the holy presence of Muhammad and Ali and their pure descendants. By examining his 
works, we find that the perfect human being has two relationships with the world. In the first relationship, 
he is a part of the world or the sixth order; this relationship is a vertical relationship; in a general division, 
he has considered five orders for divine manifestations, which are known as the Five Presences. In addition 
to mentioning the Five Presences, he has also described the worlds that are the result of the manifestation 
of each of the Presences. On this basis, a world emerges from the manifestation of each Presence, and in this 
way, different worlds (the worlds of divinity, power, sovereignty, dominion and the perfect human being) 
emerge. In his opinion, the world of human nature, which includes the four divine worlds, as well as those 
worlds are included in the world of the human nature structure. In another sense, he is the intermediary of 
creation or creation of the world; and in a sense, he is both the cause and the reason for the creation of the 
world. Based on Shiite verses and hadiths and relying on the concept of divine guardianship, he considers 
the perfect human being to be the place of God's will, the intermediary of divine grace... Using library 
resources, the position of the perfect human being in the system of existence is explained in a descriptive-
analytical manner. 
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Introduction and Problem Statement 
This article aims, through a descriptive-analytical method and based on a comprehensive study of Rāz-
i Shīrāzī's collected works and relevant library sources, to explain the position of Insān-i Kāmil within 
his cosmological worldview. 

An examination of his works reveals that, for Rāz-i Shīrāzī, Insān-i Kāmil is the very foundation and 
the very reason for existence. From his perspective, Insān-e Kāmil is the essence of creation and the 
ultimate cause and purpose behind the origination of the cosmos. Accordingly, Rāz-i Shīrāzī identifies 
Insān-e-Kāmil as the Kawn-i Jāmi‘ (the All-comprehensive Being), the most complete manifestation 
(maẓhar-i atamm) of the Divine Essence, the first theophany, the station of aw adnā (the closest 
proximity), the First Act (fi‘l-e-awwal), the First Emanation, and the primordial divine manifestation 
known in metaphysics as Aḥadiyya and the First Determination (ta‘ayyun-i awwal). In his view, the first 
reality that emerged from the Hidden Treasure (kanz-i makhfī) was the essential Divine Love (ḥubb-i 
dhātī)—God’s love for His own Essence. This ḥubb is interpreted by Rāz as the sacred Light (nūr-i 
muqaddas) of the Muhammadan and Alavid Realities, which include and contain within themselves all 
the ascending and descending levels of existence. Thus, Insān-e-Kāmil —as the sacred, divine Light 
(nūr-i lāhūtī) of the Supreme Divine Essence (dhāt-i aḥadiyya)—is both the origin and ultimate end of 
all realms and causes, and the ultimate purpose of the realm of causality (‘ālam al-asbāb). The Sacred 
Light referred to here is identified with the Universal Divine Guardianship (wilāyat-i kulliyya ilāhiyya), 
which is the shadow and manifestation of the Divine Essence, and the inner reality and mystery of the 
Muhammadan and Alavid Figures. This Light is also known as the Divine Will (mashī’at ilāhiyya), 
which descends through the planes of existence in successive degrees of luminosity: Light (nūr), 
Radiance (ḍiyā’), Shadow (ẓill), and Reflected Light (fay’). Rāz-i Shīrāzī, in exploring the relationship 
between the cosmos and Insān-e-Kāmil, states that the human being is a microcosm (‘ālam-i ṣaghīr) 
that contains within his inner being the entire macrocosm (‘ālam-i kabīr). In his view, the universe itself 
is the Perfect and Greater Human, while everything in the cosmos has its more complete and essential 
prototype embedded within the being of the Perfect Human. Though man, in outward form, possesses a 
limited and small body and appears as a part of the world, inwardly, the human reality includes the 
universe and transcends it. 

 
 

Methodology 
The present study explores the concept of the Perfect Human (Insān-i Kāmil) in the cosmological system 
of Rāz-i Shīrāzī. Abū al-Qāsim Ḥusaynī Sharīfī Dhahabī, known as "Āqā Mīrzā Bābā" and pen-named 
"Rāz", was a master of the Dhahabiyya Sufi order, a philosopher, and a Shi‘i mystic of the 13th century 
AH. 
 

Discussion 
In a comprehensive cosmological schema, Rāz-i Shīrāzī identifies five primary levels of Divine 
manifestation, referred to as the Five Divine Presences (ḥaḍarāt-e khams), each giving rise to a distinct 
world. Each of these realms is progressively more expansive, subtle, and exalted than the one preceding 
it.  

The universal realms of existence are: Lāhūt (the realm of Divinity), Jabarūt (the realm of Power), 
Malakūt (the realm of Dominion), Mulk (the physical world), and the realm of Insān-e-Kāmil.  

The World of Insān-e-Kāmil includes and integrates all preceding worlds, which is why it is called 
the Kawn-i Jāmi‘—the All-comprehensive Being. This is the highest attribute of Insān-i Kāmil, through 
whom the Divine Mystery is fully disclosed, and the ultimate aim of creation and theophany is realized. 
Although the elemental and physical form of Insān-e-Kāmil appears at the final stage of manifestation, 
his essential reality (ḥaqīqat-i wujūdiyya) precedes all other manifestations and cannot be relegated to 
the lowest ontological level. Rāz identifies the primary referents of Insān-i Kāmil as the Muhammadan 
and Alavid Realities—the spiritual and essential Fathers of creation—through whom the cosmos was 
brought into being. Just as the origination of the universe is dependent upon their existence, so too is its 
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continuation. From this perspective, Insān-i Kāmil functions as the Pole (quṭb) of the realm of possibility 
(‘ālam al-imkān), around whom the entire circle of existence revolves and by whom it is sustained. 

 
Conclusion 

He further explains that, in their inner reality, Insān-e-Kāmil is identical with the Divine Command 
(amr-i -ilāhī)—the very reality from which all beings derive their existence and which serves as the 
medium and source of the Divine effusion (fayḍ) into the world. This is because the granting of fayḍ 
from the Essence cannot occur directly without a mediating principle. Insān-e-Kāmil—embodied in the 
Muhammadan and Alavid figures—is characterized by a thousand attributes of Divine Essence, 
excluding three essential divine rights: Ulūhiyya (Godhood), Amr (Command), and Khalq (Creation). 
These are exclusively reserved for the Divine Essence, and the exception of these three is meant to 
distinguish between the Creator and the created, the Worshipped and the worshipper. Ulūhiyya is a 
station that is related to the Essence of the One and is utterly beyond the comprehension of human 
intellects. However, the reality of Relative Walāya (wilāyat-i iḍāfiyya), which is the shadow and 
manifestation of the Essential Walāya, is Light, Manifestation, Act, and the First Created Being. It may 
not be associated with the attribute of Ulūhiyya, because this realm belongs only to God's supreme 
authority. All blessings and good come only from the Supreme Divine Essence, and none share in the 
three core attributes: Divinity (Ulūhiyya), Command (Amr), and Creation (Khalq). Thus, Divine 
Command is the Act of God, while Creation is the Act of the Command—and both are exclusive to the 
Divine Essence. For this reason, the Muhammadan and Alavid Realities never claim Divinity or 
Lordship. 
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 چکیده 

انسان  از مسائل مهم در عرفان نظري، ضرورت وجود  انسان   کامل در نظام هستی است؛یکی  از جامعیت و گستردگی کامل به چراکه  لحاظ برخورداري 
  عارف شیعی قرن سیزدهم،   شیرازي،  نظر رازاز   اي که شناخت او موجب شناخت عالم خواهد شد.گونهجامع و کامل تمام نظام هستی است، به  ۀنسخ  وجودي،

بت  کامل دو نسانسان   مطهر ایشان است.  ۀحضرات محمدي و علوي و ذری،  کامل است که منظوراز این انسان برپایی عالم و بقاي آن وابسته به وجود انسان
پنج مرتبه را براي ظهورات الهی در نظر    بندي کلی،او در یک تقسیم.  که نسبت طولی است  ششم است  ۀبخشی از عالم یا مرتب  ،در نسبت اول  :با عالم دارد

اساس از  راینبو  پرداخته    ،تجلی هریک از حضرات است  ۀبه بیان عوالمی که نتیج  ،بر ذکر حضرات خمسعلاوه  .گرفته که به حضرات خمس معروف است 
  عالم ناسوت انسانیه،  .رسندظهور می به  ،کاململک و انسان   ملکوت، جبروت،  لاهوت، عوالم مختلف  ترتیب،اینبه  .آیدیک عالم پدید می  تجلی هر حضرت، 

هم علت و هم    ،و به تعبیري  خلقت یا ایجاد عالم؛  ۀواسط  ،نسبت دیگردر عالم هیکل ناسوتی انسانی مندرج است. در    الهیه و آن عوالم،  ۀجامع عوالم اربع
فیض الهی    ۀواسط  االله،کامل را محل مشیتانسان  الهیه،  ۀبر مفهوم ولایت کلیاحادیث شیعه و با تکیه   آیات و   ۀبه پشتوانراز شیرازي    .دلیل ایجاد عالم است

 شود.پرداخته می  از منظر راز شیرازي  کامل در نظام هستیایگاه انسانتحلیلی به تبیین ج-در این مقاله به روش توصیفی دانسته است. مانند آنو 
 

 ، حضرات خمس. کاملانسان ولایت، جهان، شیرازي، رازواژگان کلیدي: 
 

 
 19/03/1404  تاریخ انتشار آنلاین:؛    06/03/1404  تاریخ پذیرش:؛    05/03/1404  تاریخ بازنگري:؛    03/01/1404  تاریخ دریافت:

)،  2(25،  اندیشه دینی  .شناسی عرفانی راز شیرازيدر جهان  کاملانسان  ).1404(  محمدجواد؛ قرائی، فیاض،  شمس؛  ، علیامامیاشرف؛  رویا،  رضامنش  

69-53. 
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                                                                 شناسی عرفانی راز شیرازيدر جهان   کاملانسان 
 

 مقدمه  .1
ش، مقدمه، ص  1352(راز شیرازي،    ذهبیه است  ۀب سلسلاقطا  از  «راز»، و متخلص به  بابا» ابوالقاسم حسینی شریفی ذهبی معروف به«آقامیرزا

همدانی   ریزي و میرسیدعلینی  الدینقطب   و از سمت مادري به محمدهاشم درویش،  حسین(ع)جرجانی تا امام   از سمت پدري به سیدشریف  ).3
در    ).25ق، مقدمه، ص  1301(راز شیرازي،    تربیت روحانی او نیز به مدد این حضرات بوده است).  28ق، مقدمه،  1310(راز شیرازي،    رسدمی

 الولایه؛آیات  توان بهاز آثار او می).  367ش، ص 1362ت (خاوري، ق در اصفهان از دنیا رفته اس 1286 در شیراز متولد و در سال  ق1215 سال
  مقدمه ص   ،ش1352  ،(راز شیرازي  الولایه اشاره کرداسرار   قنوتیه؛  نور؛علینورٌ   الحکمه؛طباشیر  الانوارالمعرفه؛  مناهج  الانوار؛قوائم  الامامه؛براهین

6(. 
کامل در جهان هستی است. ازمنظر وي، حضرات محمدي و علوي و ذریۀ مطهر ایشان هاي عرفانی راز، جایگاه انسانترین دیدگاهاز مهم

  ن؛ یانوار و ارواح آن حضرات از مقام اعلی علی  خلقت   تعالی هستند.، افضل خلایق و برترین مخلوقات حقاندکاملکه مصادیق کامل و اتم انسان
از    ، آن حضرات  ۀنفوس کلی  . از روح کلی ملکیه است  و روح ایشان  ،نور این حضرات از نورانیت لاهوتیه   . یعنی از عالم لاهوت و جبروت است

پنج مرتبه را براي ظهورات الهی درنظر گرفته  ). وي  107ق، ص  1319(راز شیرازي،    شده است   خلق   علیین است،ه ی بکه مسمّ  عالم ملکوت
  اند عربی نیز بر این امر توافق داشته اکثر شارحان مکتب ابن ).  72ق، ص  1319(راز شیرازي،    ها به حضرات خمس تعبیر کرده استو از آن 

  کامل از دیگري اوسع، ملک و انسان  ملکوت،   جبروت،   لاهوت،   الهیه اعم از  ۀخمسنظر راز هریک از عوالم  از ).  90ش، ص  1375(قیصري،  
رکات ح تمام حرکات عوالم الهیه از مجرده و مادیه،). 644و  94ش، صص 1383اند (راز شیرازي، ظهورات عشق الهی که الطف و اعلی است

عوالم و    ).236-235ش، صص  1352(راز شیرازي،    خارج نیست  تعالی و ولایت الهیهعشق حق  ۀعشقیه بوده و چیزي از حیطۀ  شوقی  ۀارادی
؛ زیرا  مطهر ایشان به تمام عوالم لایتناهی الهی احاطه دارند  ۀلایتناهی و غیرمنحصر است و حضرات محمدي و علوي و ذری  ،نشأت الهیه

الهیه    ۀ خلیف  عالم جامع کلی انسانی، که  ضرت  پنجمین ح  کامل،انسان  ند.هستاتصال فیض وجود به موجودات و مخلوقات الهیه    ۀ واسطه و رابط
صورت  ).  35ق، ص  1307(راز شیرازي،    به آن عالم ناسوت بشري گویند  کهاالله است که جامع عوالم اربعه و حضرات مفصله است  و حجت

و مصدر    أاین صورت ناشی، و مبد  ۀالهی  ۀتمام عوالم الهیه از نفس کلی  ۀ زیرا جمیع نفوس کلیه و جزئی  مجموع صور عالمین است؛   ،او   ۀانسانی
جی در این  ذتعالی از هر عالمی انموزیرا حق   ین عالم اشرف از عوالم اربعه است؛). ا260ش، ص1352(راز شیرازي،    تمام نفوس و صور است 

سّر    ازطریق آن تماماً  زیرا   کامل است؛ن برترین ویژگی انسا  کون جامع،  ،دلیلهمینبه ).  639ش، ص  1383(راز شیرازي،    عالم قرار داده است
ش،  1370(ابن عربی،  عربیابن  ). راز همچون49ق، ص  1281(راز شیرازي،  یابدتحقق می   پنهان الهی ظهور، و هدف نهایی از تجلی و آفرینش،

ان در آن مشاهده تونمایی، تمام اسماء و صفات الهی را میتمام  ۀو همچون آین  شمردمیمظهر تام اسماء و صفات الهی  را  کامل  انسان )،  48ص  
 مظهر اسما الهی خواهد بود  مظهر این اسم نیز، ،روازاین .است که جامع جمیع اسماء الهی است «االله» کامل مظهر اسم جامع زیرا انسان کرد؛

تعبیر به  براي چشم است که نگریستن بدان صورت گرفته و از آن   مردمک چشم، ۀکامل براي حق به منزلانسان ). 49ق، 1281(راز شیرازي، 
که ). ازآنجا 50ش، ص  1370عربی،  (ابن  کندواسطۀ او بر خلق نظر و رحمت می تعالی به ده که حق نهانام وي را انسان    روي،شود و ازاینبصر می 

تعالی رسیدن  یعنی هدف از ظهور و تجلی حق   تعالی چنین نسبتی داشته؛ کامل نیز در ارتباط با حق انسان  استوار است؛   مردمک  بر   چشم  یتؤر
 نیترنیی موجودات در پا  انیانسان در م  نیا). هرچند  97ش، ص  1397(خدادادي،    به این مرتبه بوده تا اسرار الهی در آن مظهر ظهور یابد

آمده   دیاقدس پد  ضیف  قیکه از طراست    يزیچ  نیاول  شان،یثابت ا  نیع  مرتبه قرار داشته است،  نینظر کمالات در بالاترو از  ،يوجود  ۀمرتب
   است:

   . )1153، ص ش1375 ،يصری(ق »ۀ الثابت نهیهو ع انیالاقدس من الاع ضی«اول ما فاض بالف
وجه توجه  و    کامل بر موجوداتانسان  ۀاحاطه و سلط  حجت، قطب و مرکز جهان؛  فطرت عالمیان؛  مخلوقات؛  ۀعالم به هم،  کاملانسان

 ). 63-62، صص 1ق، ج1323(راز شیرازي،  به جهانیان است تعالیحق
 اشاره کرد: حاضر ق یتحق نهیشیعنوان پتوان به می  لیبه موارد ذ

 انیاد یزبان و ادب فارس یپژوهش  یعلم ۀفصلنام ،ی عربابن ی شناسو انسان یشناسجهان  ،یبر خداشناس يدرآمد  ،یصادق یشهپر، عل .1
 .5 ةشمار  ،ش 1389و عرفان، 

 .3 ةشمار  ش،1400 ،اول ةدور ی،فلسف ۀشیاند،  اشراقخ یش یعرفان يهادر داستان  يرمز یشناسجهان ی؛ اخلاق یۀمرضو  یاسیال ةآزاد 2
 ،حکمت معاصری،  عرفان  یشناسیارتباط جهان کثرت با جهان وحدت در نظام هست  یو چگونگ  میقرآن کر  ی،عبدالله   لیمحمداسماع.3
 ).35 یاپی(پ 2شماره  ش، 1401 ،13سال 
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 ).30( 2ة شمار ، 8ة دور، 1385کلامی،  –یفلسف يهاپژوهش ی، عرفان  یوجودشناس ، ایزکر ،بهارنژاد .4
 .57-56ة شمار  ،15ة دور، 1385ء،  الزهرا یانسان علومی، عرفان یشناسبه انسان  گرید ینگاه، فاطمه ،کوپا .5

 ات یالغاتیکامله که غا  ۀمعرفت تام  نیو حاصل ا  یامدهجز معرفت ن  يزیتعالی از خلقت چمقصود حقحاضر این است که    نوآوري مقالۀ
  نیموقوف به وجود ا  ،یمتناهریخلقت وجود عوالم غ  تیغااست.    محمدي و علوي و ذریۀ مطهر ایشان) کامل (حضرات  انسان  ،خلقت است 

.  ابدیی حضرات تحقق نم  نیوجود مبارك ا،  عالم  نیبدون ا  رایاست؛ ز  يویعالم ملک دن  نیموقوف به وجود ا  زین  شانیحضرات بوده و وجود ا
الهیه است که    ۀمنظور، ولایت کلی  شده و  نور مقدس لاهوتی ذات اقدس احدیتتعبیر به  کامل  انسان دیگر این پژوهش آن است که از    ویژگی

این نور، معروف به مشیت الهی   .است  محمدي و علوي و ذریۀ مطهر ایشان حقیقت، باطن و سرّ حضرات  ذات اقدس احدیت،ظل و ظهور  
با  ی دیگر ازجهتو  ،  اسباب و امر الهی،  اصل  کامل، ازجهتیانسانظل و فیء است.    ضیاء،  است که تنزل آن در عوالم وجود در مراتب نورانیت، 

و غایت خلقت همین نور مقدس است که جسم مطهر حضرات محمدي و    أمبدیکی است. بنابراین،  کون    عالم  قِیخلا  قلوبِ و  نفوسِ  تمام
را در نظام هستی خود    کامل، انسان شیرازي  راز ترین پرسش این مقاله آن است که  محوري براین اساس،    . مطهر ایشان است  ۀعلوي و ذری

  کند؟چگونه ارزیابی می 
 

 کامل. نخستین ظهور و تجلی بودنِ انسان 2
عنوان کون جامع و مظهر  کامل به گردد؛ چراکه او زبدة آفرینش و منشأ ظهور عالم است. انسان کامل بر می فلسفۀ آفرینش عالم به وجود انسان

، ص  54ق، ج1404(مجلسی،    خلق االله نوري»   ا اول مت. این مطلب در حدیث نبوي: «تعالی استعالی، نخستین ظهور و تجلی حق اتم حق 
کامل  عنوان انسان الغیب را وجود نوري حضرت محمدي(ص) به ) آمده است. عطار نیشابوري، نخستین ظهور و تجلی عالم ذات و غیب309

 ذکر کرده است:
 ). 18ش، ص 1369هیچ عیب (عطار، بی آنچه اول شد پدید از جیب غیب            بود نور پاك او 

 ، يرازیش  از(ر  اول است  نیو تع  تیاول دانسته که همان احد  یصنع اول، فعل اول، تجل  ،یکامل را مقام او ادنمقام انسان راز شیرازي،   
که   ی قتیمعتقد است اول حق،  )344 ، ص 87ج ق، 1404 ،ی(مجلس» اَن اُعْرفَ فاَحَببَْتُ  ایمَخفّ کنُْتُ کنَزاً « ث یبه استناد حداو   . )73 ص  ق،1319

مطلقه و رحمت    تیمقدسه، مش  عت یدر شر  ی حب ذات  نیا  . است  به ذات خود بوده  یو عشق اله   ی حبّ ذات  قت یحق  ، سرزده  ی کنز مخف  نیاز ا
   است: هیاله  ۀواسع

   . )110 ، ص1، جش1365 ،ینی(کل باِلمْشَیِئَۀِ»«خلََقَ الَلَّهُ الَمْشَیِئَۀَ بنَِفسِْهاَ ثمَُّ خلََقَ الَْأَشیْاَءَ 
أَناَ    ) و 170ص  ، 54، جق1404  ،ی(مجلس  «أَوَّلُ ماَ خلََقَ الَلَّهُ نُوريِ»   ثیبه استناد حد  یراز از آن حب ذات   علَِیٌّ منِْ نُورٍ واَحدٍِ»   وَ«خلُِقْتُ 

  ه یکه مراتب عال  ) 502  ش، ص 1383  ،(راز شیرازي  کرده است   ریتعب  ي و علو  يبه نور مقدس حضرات محمد  ، )13  ، ص 1ج  ق،1416  ه، یبابو(ابن
و   یتجل  نیعنوان نخستبه  زی ن ضاءیالبةاز عقل، قلم، در ). 2ص ق،  1282 ، يرازی(راز ش ظهور است يدر آن مندرج و دارای، عوالم هست ۀو سافل

 . اندقتیحق کیمتعدد  يهاکه در واقع نام )49-48 صص ،ش1386 ، ی(نسف است  شده ادیتعالی ظهور حق
 

 موجودات تجلی  کامل و. انسان 3
اند.  چگونگی آفرینش و ارتباط میان خدا و خلق پرداخته  ه وشناسانظهور و تجلی اندیشه است که عارفان ازطریق آن به بیان دیدگاه هستی

  عنوان تجلیات و ظهورات وجود حق، داراي وجوداند. مستقل و جدا از حق نبوده و به   مخلوقات و کثرات، داراي وجودي  براساس این اندیشه،
   تعالی در مظاهر است:آفرینش، همان ظهور و تجلی حق 

 ).  456، ص 1ش، ج1387(همدانی،  االله الرحمن الرحیم»«ظهر الموجودات من باء بسم
تحت الباء نیز موجود    ۀآن حضرت علوي است. هرچه در بسمله است در نقط  ۀاند که نقطیافتهاالله ظهور  بسم  يمعنا که موجودات از بابدین

  ۀ آنجاکه حضرت علوي بیانگر همزااست. کامل نیز موجود هرچه در عالم موجود است در انسان  )؛ یعنی344ش، ص 1363(راز شیرازي،  است
طور که حرف «باء» بدون نقطه، گویا و روشن نیست،  د شده است؛ زیرا همان«تحت باء» یا  ۀاسرار و معارف الهی است، از آن حضرت به نقط

  حقیقت محمدیه است  ، یعنیتعین اول  ۀاشارت به مرتب «باي بسمله» . اسرار و معارف الهی نیز بدون حضرت علوي قابل دسترس نخواهد بود
روح اعظم الهی است و از تجلی    و   شاره به تجلی ثانی الهی«باء» ا.  تحت «باء» نیز مندرج است  ۀ در نقط  ، هرآنچه در «باي بسمله» است  و

امر الهی و نورانیت حضرات محمدي و    ۀ به ذات حضرت احدیت است. این «الف» مرتب  اشاره  ، از آن به «الف»  هکه کنای  است   اول ناشی شده 
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با انتقال به عالم نقش و خط، نقطه، در تحت  گونه که در عالم کلام و نطق حرف باء در هنگام تلفظ در آن ظاهر نبوده و  همان  ؛ علوي است
  ي آن نمایان شده است، تعین اول نیز که حقیقت محمدیه و حقیقت ولایت علویه است، قبل از ظهور در عالم صورت، در باطن مختفی، خفا

گر  حمدي و علوي جلوهدر کسوت حضرات م  ،محض و بطون مطلق است؛ اما حقیقت ولایت کلیه بعداز  ظهور از عالم معنی به عالم صورت
  - 440  صص  ق،1240  ،(راز شیرازي  تمایز بین عابد و معبود است ۀوجود ظاهر شده است و ذات «باء» نقط  ،ازطریق همین «باء» . شده است

45(. 
 

 کامل در عالم . ضرورت وجود انسان 4
 شود:  کامل از سه جهت بیان می ضرورت وجود انسان 

سوي  گردد؛ یعنی وقتی انسان، از نقایص امکانی به تحقق علت غایی و هدف نهایی از آفرینش هستی باز می  از یک طرف به ضروت
کامل است. برسر چنین  کامل شود و هدف آفرینش، تحقق وجود انسانصفات خدا سفر کرد و به کمال نهایی انسانی خود بار یافت، انسان 

 ). 80ش، ص1365داز  فناي الهی به بقاي الهی بار یابد (شبستري، شود تا بعانسانی، تاج خلافت الهی گذاشته می 
تواند تجلی بخش هویت احدي شود که در عالم، تنها اوست که می کامل، مربوط به این حقیقت می دیگر، ضرورت وجود انسان ازطرف 

 باشد، و حتی غرض از خلقت او نیز همانا ظهور تام خالق هستی در یک مظهر کامل است: 
 ).  701، ص 1ش، ج1380» (حر عاملی،  الَلَّهَ یقَُولُ: عبَدْيِ خلََقْتُ الَْأشَیْاَءَ لِأجَلْکَِ وَ خلََقتْکَُ لِأجَلِْیإِنَّ«

االله در کامل و حجتیابد. در روایات آمده است که اگر زمانی انسانکامل تحقق میسوم، حفظ نظام هستی در سایۀ وجود انسانازجهت
 ). 37، ص 23ق، ج1404متلاشی و مانند امواج دریا به تلاطم خواهد افتاد (مجلسی، زمین نباشد، زمین 

 ۀ منزلکامل بهانسان   .ستو بقاي آن و سایر ظهورات نیز وابسته به وجود ا  ،کامل استگونه که برپایی عالم وابسته به وجود انسانهمان 
قدرت عظیم الهی، عقل کلی   ،مراد از ید  ،)10(فتح:    «یدَُااللهِ فَوْقَ أیَدْیهمِْ»ۀآیدر    .چرخدمی   آن وجود بر گرد    ةقطب عالم امکان است که دایر

زیرا دست قدرت  ؛  آسان است   براي او  عوالم وجود،  ۀضبط اشیاء عالیه و سافلاوست.    قدرت  ۀو همه چیز در قبضاست    دیگراست که فوق ایادي  
  نیاو در عالم تکو  ریتاث  لیدلکامل بهضرورت وجود انسان). بنابراین،  636  ش، ص 1383(راز شیرازي،    الهی بر تمام مخلوقات مستولی است 

نخواهد    زین  ینباشد، عالم  یاگر امام  یعنی  .االله در ثبات عالم نقش دارد و قلب عالم استرو، به اذن نیازا   .صاحب اسم اعظم است   بوده و او،
 بود. 

ش، 1365(کلینی،    کامل مقدّر غیرمذکور بوده استانسان   )،1(انسان:    الدَّهْرِ لَمْ یَکنُْ شیَئْاً مذَْکُوراً»«هلَْ أَتى علََى الإِْنسْانِ حینٌ منَِ  ۀ  آی  طبق
مذکور در عالم    ،کاملانسان گرچه    ).328، ص  57ق، ج1404(مجلسی،    ؛ هرچند نامی از او به میان نیامده و خلق نشده است)147، ص  1ج

در علم الهی مقدر    وتعالی  حضرت علوي صاحب این کرامات و نعماء الهی نزد حق.  لم الهی بوده استاما مذکور و موجود در ع  ظاهر نبوده؛
هرگز عالم کون و شهود از   ).121ش، ص 1333(راز شیرازي،  عطیه و عنایات الهی نسبت به حضرات ائمه(ع) ازلی است ، بنابراین . بوده است

زیرا اصل و مقصود بالذات و   است؛  خالی نبوده  ،موجوداتتمام  ایجاد عوالم ممکنات و    ۀواسط  واز این نور مقدس    ،عهد آدم تا حضرت خاتم
سلطنت    ،سلطنت ایشان  .انداظهار سلطنت و کمال صاحبان این نور عظیم مقدس است که حبیبان و برگزیدگان حضرت الهی،  غایت خلقت عالم

تعالی است و مقصود از  اطاعت، معرفت و محبت حق  ،معرفت و محبتشان  اطاعت،  .الهیه است  ۀان، صفات کمالیآنتعالی و صفات کمالیه  حق
  ، ست؛ زیرا این نور مباركا  فانی  ،پس اگر عالم از مظاهر این نور مقدس الهی خالی بماند  .تعالی استمعروفیت و شناسائی حق  ،اظهار ایشان

ن حضرت تا قیامت، آن است که آدم و اعقاب او حاملین  آرساله و از  قیوم عالم است؛ اما فارق ظهور این نور مبارك در عالم از آدم تا خاتم ال
بدن و روح؛ زیرا آنان قابل    مانند  ،اندایشان بوده   ةطاهر  ۀ حضرات محمدي و علوي و ذری  ، حامل و صاحب این نور مقدساما    .انداین نور بوده 

 ۀبالغ  ۀحکمت کامل  اتعالی بحق  .اندسبب کمال لطافت طینت، صاحب این نور عظیم شده آنان به   .که با این نور عظیم زندگانی نمایند  اندنبوده
بیت(ع) نگاه داشته است تا مراد و مقصود حضرت الهی از  خرالزمان و ایام رجعت حضرات اهلآاین نور عظیم را تا    ۀیکی از مظاهر کلی  ،خود

   ).493-492ش، صص 1352(راز شیرازي،  حاصل آید و آن قائم آل محمد(عج) است ،الهیه  ۀقدسی ۀاز این نفس کلی خلقت عالم،
سبب حکمت و مصلحت الهی، ایجاد عالم بر تعین صورت عنصري انسان تقدم دارد، اما قبلۀ آن توجهِ ایجادي و هدف  بنابراین، گرچه به 

از تعین صورت انسان، ود آفرینش، وجود او بوده است. بنابراین، ایجاد و حفظ اجزاي عالم، پیشخلقت، به این صورت انسانی است؛ زیرا مقص
 به کینونت معنوي و حکمی او بوده است که بعداز تعین حسی انسان، متصدي حفظ و مایۀ دوام نظام آفرینش به صورت ظاهر نیز گردید.  
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 کامل و جهان. نسبت بین انسان 5
دلیل تطابق دو نسخۀ عالم و آدم،  ازجمله مباحث مشترك بین فلسفه و عرفان «تطابق الکونین» با «تطابق عالمَ و آدم» است. در این مورد به 

  ش، 1375،  اند (قیصرياند؛ همچنان که گاهی عالم را انسان کبیر و انسان را عالم صغیر نامیدهعالم را عالم کبیر و انسان را عالم صغیر گفته 
اند. حضرت علوي(ع)  را منطوي در او دانستهاند؛ زیرا تمام جهان و عالم  ) و بالاتر از آن، گاهی انسان را عالم کبیر؛ بلکه اکبر گفته 67-66صص  
 اند:فرموده

    ). 175ص ، 1ی(ع)، جامام عل وانید(1وَ فیِکَ اِنطَْوىَ الَعْاَلمَُ الَْأکَبَْرُ    تَزْعمَُ أَنَّکَ جِرمٌْ صغَیِْرُ    أ
 داند:لحاظ باطن عالم اکبر میلحاظ ظاهر عالم اصغر و به مولانا انسان را به 

 ). 521بیت  ،4، دفتر1375معنی، عالم اکبر تویی (بلخی رومی،صورت، عالم اصغر تویی       پس به پس به 
، ص  2ق، ج1323(راز شیرازي،    کامل و کبیر استانسان  عالَم،.  عالم صغیري است که در باطنش عالم کبیري وجود دارد،  کاملانسان

گرچه  ). 10ش، ص 1346(راز شیرازي،  شده است شتهودیعت گذاکامل بهتر در وجود انسان نحو کاملآن به  ۀ نمون  هرچه در عالم است،). 137
 حیط و در آن منطوي و پنهان است معنی، باطن او بر عالمَ ملحاظ  است؛ اما به   عالمَی از  ئحسب صورت، داراي جسمی کوچک، جزانسان به 

حضرات محمدي و   و  کامل استعالم کبیر مسمی به انسان است که قلب این عالم، شخص انسان  ).272، ص  1ق، ج1323(راز شیرازي،  
.  یه تعلق داردکامل و حجت اله به انسان ،  کبیر استمطهر ایشان است؛ زیرا روح انسان در بدن به قلب او، و روح عالم که انسان   ۀ علوي و ذری

کامل و عالم آمده است:  تشبیه انسان  ، در بیان جزئیات).  35ق، ص  1307(راز شیرازي،    و عالم بدن اوست   کامل ربانی قلب عالم،انسان   ،بنابراین
  ؛ سموات سبعه  ۀمنزلبه   ،دماغیه  ۀسبع ۀطبق  ؛ارض  ۀمنزلبه   ،و طبیعت انسانیه  ؛عناصر اربعه در عالم  ۀمنزلبه  ،کاملمعنی در انساناختلاط امر به 

شعور چون غاذیه، نامیه، مولده، ماسکه، دافعه،  ه بی یقواي طبیع  ؛دلایل ممکن  ۀمنزلبه   ،حواس ظاهره  ؛ملائکه   ۀمنزلبه   ،دماغیه  ۀقواي ادراکی
نهار؛ شعرهاي  ا  ۀمنزله ب  ،عروق بدن  ؛ ابحار اربعه  ۀمنزلبه   ،گوش و دماغچشم، تلخدهان، مالحمیاه عذب؛  حیوانات  ۀمنزلبه   مانند آن،مصوره و  

طریق عکس تشبیه در اطلاق ایشان بر عالم نیز صحیح راز    نظر  البته از  اند.هاننباتات و گیا  ۀمنزلاشجار و شعرهاي قصیر به   ۀمنزلبه   ،بلند
تمام اجزاء عالم کبیر نیز، از سماویات،   ،بدنیه، خدام قلب انسانند  يگونه که تمام اجزاء و اعضاهمان).  137، ص  2ق، ج1323(راز شیرازي،    است

هدف از برقراري ارتباط این دو    وبرقرار بماند    ،که قلب عالم کبیر است  اند تا صحت انسانکامل ربانیخدام انسان  ،ثهارضیات و مولدات ثلا
ن حضرت محمدي و  أدر ش  ،جهتاین از  محقق گردد.است،    ایشان  ۀحضرات محمدي و علوي و ذری  ۀکه ظهور خلافت و سلطنت الهی  عالم

ن است  آبنابراین مقصود از خلقت ).  269، ص 3ق، ج1379آشوب، (ابن «لَولاْكَ لمَا خلََقْتُ الْأَفْلاكَ، وَ لَولاْ علَِىٌّ لمَا خلََقتُْکَ»  رسل وارد است:
جود اوست که معرفت ذات و صفات انسانیه که  وزیرا به   البصائر گردد؛کائنات در عالم شهود، مشهود ذوي  ۀکه جمال با کمال حضرت خواج
،  2ق، ج1323(راز شیرازي،    کامل ربانی است انسان  ، غایت خلقت سماویات و ارض ،بنابراین.  گرددحاصل می  ،مظهر ذات و صفات الهیه است 

است. دیگري نسبت واسطۀ    کامل دو نسبت با عالم دارد: در نسبت اول، بخشی از عالم یا حضرت ششم است که نسبت طولیانسان ).  137ص  
 خلقت یا ایجاد عالم؛ و به تعبیري هم علت و هم دلیل ایجاد عالم است.
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سعه و ضیق هویت خویش، مظهر   قدریکی از اصطلاحات شایع در عرفان اسلامی«حضرات خمس» است. ازمنظر عرفان، هر موجودي به 
ها ذات مقدس او در آن حضور دارد. بنابراین، همۀ  تعالی بوده و ذات حق در او ظهور کرده و اسماء، صفات و کمالات حق و به تبع آن حق

نهایت نحو جزئی، بی به اساس، شمار حضرات،  ها حضور دارد. براینتعالی در آناند و باري تعالیاشیاء در کل نظام هستی، محضر یا حضرت حق
کنند: حضرت ها به «حضرات خمس» یاد می طور کلی عارفان مسلمان، آن حضرات را در پنج مرحله دسته بندي کرده و از آن خواهد بود. به 

هاي  تعین  کامل.اول، تعین اول و تعین ثانی؛ حضرت دوم، عالم عقل؛ حضرت سوم، عالم مثال؛ حضرت چهارم، عالم ماده؛ حضرت پنجم، انسان 
اند، و در پی آن، هریک  شمار آمدهاند، در مجموع، یک حضرت به حقی، یعنی تعین اول و تعین ثانی که دو مرحله از ظهور در درون صقع ربوبی

دهند. حضرت پنجم که جامع همۀ  هاي دوم، سوم و چهارم را سامان می دهند، حضرتی هاي خلقی را تشکیل مگانه که تعیناز عوالم سه 
است، کون پیشین  انسانحضرات  یا  انسانجامع  دارد.  نام  است که حق کامل  بهکامل حضرتی  دارد. تعالی  نحو کامل در آن ظهور و حضور 

 ). 144-143ش، صص 1379گویند (فرغانی، روي، این حضرت را «حضرت جامعه» نیز می ازاین
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مجموعه آثار   . درکندتعبیر می  ها به حضرات خمسنظر گرفته و از آنپنج مرتبه را براي ظهورات الهی در  بندي کلی،راز در یک تقسیم 
اساس، از تجلی هر حضرت،  پرداخته شده و براین   ، تجلی هریک از حضرات است  ۀبه بیان عوالمی که نتیج  بر ذکر حضرات خمس،علاوه او  

  ملکوت،   جبروت،   لاهوت،  از:ندب وجود و عوالم کلی عبارتمرات  . بنابراین،رسندترتیب، عوالم مختلف به ظهور می یندیک عالم پدید آمده و ب
الطف و اعلی از    یعنی حضرت لاهوت اقرب به ذات،.  الهیه از دیگري اوسع، الطف و اعلی است  ۀهریک از عوالم خمس  کامل.ملک و انسان

عالم ملک دنیا اسفل از تمام عوالم الهیه  .و اعلی از عالم ملک است ن اقرب، الطفآن اقرب، الطف و اعلی از عالم ملکوت و آعالم جبروت و 
الهیه در عالم هیکل ناسوتی انسانی    ۀعوالم اربع  . الهیه است  ۀالهیه، عالم ناسوت انسانیه است که جوامع عوالم اربع  ۀ از این عوالم اربعپس   .است

(راز    ع سماویات و عناصر اربعه و ارضیات دنیا، در این هیکل نمونه است زیرا بدن انسانی از عالم ملک جسمانی است و از جمی  مندرج است؛
مجموع عالمی است که در بطون   ارواح،  ۀمنظوراز اعیان در مرتب  .ارواح و اشباح منحصر است  ۀدر دو مرتب  ،اعیان).  94ش، ص  1383شیرازي،  

(راز شیرازي،    ن عالم جسمانی است که محسوس و مشاهد است از همی اشباح، عبارت   ۀمنظوراز اعیان در مرتب   .این عالم ظاهر موجود است 
السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ»    ، راز  ). 294ق، ص  1240 عالم   را   ءٍ»عالم ارواح و منظوراز «ومَا خلََقَ االلهَ منِْ شَیْ )،  185(اعراف:  منظوراز «فی ملََکُوتِ 
اهر و ظلال اعیان ثابته، اعیان ثابته مظاهر و ظلال اسماي حسنی، اسماي  در حقیقت اشباح مظاهر و ظلال ارواح، ارواح مظ داند کهمی اشباح 

و «لَهُ المْلُکُْ وَ   ،)54(اعراف:   «لَهُ الْخلَْقُ وَ الْأمَْرُ تبَاركََ االلهَ رَبُّ العْالَمینَ»آیات    ربناب  . ويستوا  حسنی مظاهر و ظلال ذات حق و وجود مطلق
« فلَاَ أقُسْمُِ بمِاَ تبُصِْرُونَ؛    ۀیآکرده است. در    تعبیرملک    و  دوم به عالم خلق  ۀ مرتباز  و    ،ملکوت  و  اول به عالم امر  ۀباز مرت  ،)1(تغابن:    لَهُ الْحمَدُْ»

کونیه   ۀحضرت شهادت مطلق  آن است،  مشیر به عالم اشباح که عالم خلق و عالم ملک است و «ماَ تبُصِْرُونَ»  ،)40-39(حاقه:    ومَاَ لاَ تبُصِْرُونَ»
عالم ارواح که عالم امر، عالم ملکوت  . ددانمی حضرت غیب مطلق   ن اشاره دارد، آد و مقام اعیان ثابته را که صور علمیه و فیض اقدس به خوان

نسبت    اما  ؛گرچه نسبت به غیب مطلق شهادتست  ؛ زیرا ن است، حضرت غیب مضاف گویدآتعبیر    ، «ومَاَ لاَ تبُصْرُِونَ»  و عالم حمد است و عبارتِ
حضرت غیب مطلق و اعیان ثابته است که به آن عالم مثال ی ناظر به  به شهادت مطلقه، غیب است. غیب مضاف داراي دو وجه است: یک 

ملکوت   . ن عالم مثال مقید و ملکوت گویدآبه حضرت شهادت مطلقه و عالم ملک است که به  ناظر  مطلق و عالم جبروت گوید و وجه دیگر آن  
  خص است. ملکوت در معنی اول مطلق عالم ارواح بوده و ملکوت به این معنی، قسمی از عالم ارواح است. این چهار حضرت؛ا  ، به این معنی

حضرات خمس    کامل است،یعنی حضرت غیب مطلق، حضرت شهادت مطلقه و دو وجه حضرت غیب مضاف با حضرت جامع که حضرت انسان
احدیت و واحدیت تقسیم کرده که این دو مرتبه،   ۀنخست یا غیب مطلق را به دو مرتبحضرت    ). وي295ق، ص  1240(راز شیرازي،    گویند

اند که (خلق) و خارج از موطن علم حق  سه حضرت دیگر، منسوب به کون  .اند که تجلی ذات بر ذات استمنسوب به حق و موطن علم حق
. از  کامل استانسان  ۀمع عوالم و حضرات اربعه است که همان مرتبجا  آخر نیز،   ۀاجسام است. مرتب  ۀمثال و مرتب  ۀ شامل ارواح مجرده، مرتب

ق، ص  1240تعالی و سه حضرت منسوب به کون است و ششمی جامع بین آن دو است (راز شیرازي،  پنج مرتبۀ اول، دو مرتبه منسوب به حق
کامل الهی و مرآت سراپانماي عالم حضرات انسان این عالم،    .شودپنجمین حضرت از حضرات خمس محسوب می   ،کاملانسان  عالم).  294

ه و به ید  شتبنا گذا ،خود، هیکل این حضرت را که هیکل نور و هیکل توحید استۀ  شامل  ۀتعالی به حکمت کامله و ید بالغالهی است که حق 
یکل شریف عظیم جلیل کامل، امانت خود را و آنچه از اسرار توحید خود خواسته، در آن تعبیه  در این هتا  2است  هقدرت در چهل صباح سرشت

تعبیر  عالم ناسوت بشري ، به جامع عوالم اربعه و حضرات مفصله است، االلهحجت ، الهیه ۀعالم جامع کلی انسانی، خلیفکه  این عالم راز از د.نک
تمام عوالم  ۀزیرا جمیع نفوس کلیه و جزئی؛ کامل مجموع صور عالمین استانسان  ۀنسانیصورت ا). 35ق، ص 1307کرده است (راز شیرازي، 

نور مقدس عظیم  ). 260ش، ص 1352(راز شیرازي،  و مصدر تمام نفوس و صور است  أاین صورت ناشی شده و مبد  ۀالهی ۀاز نفس کلی ،الهیه
بلکه    ،و ابناء رجال بشریه  نما شود؛ اما نه آدمپذیرد و آدمبکامل را  شده تا کسوت صورت انسان  هایی متلبسعوالم را طی کرده و به لباس  ،الهی

تعالی از فرستادن این سفیر ربانی و  منظور حق ). 40(احزاب: کانَ مُحمََّدٌ أَبا أحَدٍَ منِْ رجِالِکمُْ وَ لکنِْ رسَُولَ االلهِ وَ خاتمََ النَّبیِِّینَ» ما«  :آدمحقیقت 
ش،  1352(راز شیرازي، نورانی در این سفر و طی این مراحل، اظهار سلطنت او در عالم کون است که مرآت سلطنت کبراي الهیه استرسول 

جی در این عالم پنجم قرار ذتعالی از هر عالمی انمو حق   زیرا  سابقه است؛  ۀاین عالم از عوالم الهیه و اشرف از هریک از عوالم اربع).  166ص  
وجودي   ۀترین مرتبنباید جایگاه آن را در نازل  کامل در آخرین حضرت قرار داشته،انسان   ). چون639ش،  ص  1383شیرازي،    (راز  داده است

(قیصري،   تعالی است، عین ثابت ایشان، اولین چیزي است که از طریق فیض اقدس پدید آمده است بدانیم؛ چراکه ایشان نخستین مظهر حق
از ظهورات دیگر پدید آمده است؛ اما حقیقت وجودیشان بر تمام ظهورات پیشی عنصري و ملکی او پسهرچند صورت  ).  1153ش، ص  1375

  یافته   سّر پنهان الهی ظهور  ،کامل است؛ زیرا از طریق آنکون جامع، برترین ویژگی انسان).  420ش/الف، ص  1348(راز شیرازي،    گرفته است
 

 ).238، ص  4ق، ج1419(غزالی،    صبَاحًا»«إنَّ االلهَ خمََّرَ طینَۀََ آدَمَ بیَِدِهِ أرْبعَینَ  .  2
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ه الحسنی التی لایبلغها  الاحصاء، ئ«لما شاء الحق سبحانه من حیث اسما  گوید:عربی می ابن  .یابدو هدف نهایی از تجلی و آفرینش، تحقق می 
ش،  1370عربی،  (ابن   نها و ان شئت  قلت ان یري عینه فی کون جامع یحصر الامر کله لکونه متصفا بالوجود و یظهر به سره الیه»اان یري اعی

کامل، مظهر تمام  ازسویی انسان   .آثار و احکام الهی از طریق او ظاهر شود  ۀجامع این است که همحکمت پدیدار شدن کون  ،بنابراین).  48ص  
گوناگون متجلی شده، در این حضرت تجمیع و ظهور   تصورها و صفات الهی که در مراتب قبلی به تمام ویژگی  واسماء و صفات الهی است  

کامل  زیرا انسان  توان در آن مشاهده کرد؛که تمام اسماء و صفات الهی را می  است  نماییتمام  ۀآین  )،49ص  ق،  1281(راز شیرازي،    یابدمی
ظاهر    ،اولین حضرت  .الهی خواهد بود  ءمظهر اسما  مظهر این اسم نیز،   ،روازاین   .مظهر اسم جامع «االله» است که جامع جمیع اسماء الهی است

اصل حضرت ملک و شهادت است و بعداز آن دومین حضرت، باطن ایشان است که  ،  خود  وه است  حضرت علوي است که همان صورت انزعی
سپس قلب ایشان است که سرّ ملکوت بوده، ملکوتی که از نفس قدسی و آنچه فراتر   .عالم ملکوت است، یعنی  همان نفس کلی قدسی الهی

سپس    .اعظم ایشان است که همان حضرت جبروت الهی است  روح  ،حضرات خمس   ۀسومین مرتب  .متولد شده است  )روح اعظم(  از اوست 
 ).481ش/ب، ص  1348(راز شیرازي،  ) استحضرت لاهوت(چهارم حضرات خمس است که سرّ الاعلی ایشان  ۀمرتب
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اي فوق او نیست تا او را از انجام کند که هیچ قدرت قاهرهبه مشیت الهی اشاره می  3االله است. قرآن کامل در عالم هستی محل مشیتانسان
کند. ازدیدگاه اهل معرفت، تعالی در دو بعد تشریع و تکوین، برابر مشیت خود عمل میکار و تصرف مطلق در عالم هستی باز دارد. پس حق

 ). حضرت علوي(ع) فرمودند: 220ش، ص 1372زادة آملی، لهی شود (حسنتواند مظهر این مقام الهی شده و محل مشیت اکامل میانسان
 ).  28«نحن صنایع  االله و الناس  بعد صنایع  لنا» (نهج البلاغه، نامۀ  

اند. این سخن داراي دو  االله و امثال آن تعبیر کردهکند که عرفا از آن به محل مشیتکامل مطرح می امام همان حقیقتی را دربارة انسان
اي وجود ندارد و ما واسطۀ بین حق و خلق هستیم و مفهوم دیگر آن است که مربوط به  تعالی واسطه هوم است: یکی اینکه بین ما و حقمف

 ملکوت این کلام است؛ یعنی:  
 ). 459، ص 3تا، ج(ابن ابی الحدید، بی 4«انهم عبید االله و ان الناس عبید هم» 

به مشیت الهی   ،به حضرت قدس ذات بحت الهی متصل است  و  ات محمدي و علوي استنوري که باطن روح و مقام سرّ والاي حضر
   حدیث نبوي: بربنا . )480ص  ،بش/1348 ، راز شیرازي( معروف است 

   ).313، ص 39ق، ج1404(مجلسی،  تعَاَلَى» اللَّهِ ذَاتِ فِی  «لاَ تسَبُُّوا علَیِاًّ فإَِنَّهُ ممَسُْوسٌ
آخرین عالم از    ،حساب آیدنخستین حضرت از حضرات خمس و اگر از سمت آخر به  ، اگر این نور مقدس از سمت مبدأ در نظر گرفته شود

است انسان  .حضرات خمس  و سرّ  نور مقدس همان حضرت لاهوت  استاین  بر جمیع خلایق حجت  است که  الهی  (راز شیرازي،    کامل 
سوي ذات  این اسم به   . منظوراز مشیت نور مقدس اعظم، باطن و سرّ حقیقت حضرات محمدي و علوي است  ، بنابراین).  480ش/ب، ص  1348

ذاتیه و بدون آلت   ةتعالی با ارادحق).  277و    253ش، صص  1352(راز شیرازي،    کندسوي حقیقت و معناي خود اشاره میاقدس دعوت و به 
  تعالی مشیت را به نفس آن و بدون واسطه اظهار و ابداع کرد؛ یعنی حق  » شین«و  »میم«با دو حرف   ي ظهور شیء،مشیت را برا ، فکر و رویه

(راز   تعالی نیستاي در ابداع حق اما آن، واسطه   ؛5در خلقت است   ءاشیا  ۀزیرا مشیت، واسط  واسطۀ مشیت خود خلق کرد؛را به   ءو اشیاآفرید  
از دو حرف مشیت که ذروحقپس    .)248ش، ص  1352شیرازي،   را اشراق کرد  ي علیا و سفلا  ةتعالی  نور شعشعانی  مباین   که  آن است، 

پس چون این نور    ست.ا  یعنی ذات اقدس غنی بالذات  بینونت صفت با ذات اقدس است؛بلکه به   بینونت ذاتی عزلی با ذات احدیت نبوده؛به 
صدور و    ،زیرا اگر تناسب ذاتی با ذات اقدس نداشت  بینونت عزلی نیست؛ن با او بهمبای  ست،ا  ظهور ذات اقدس و ربط او با ممکنات  ،مقدس

براي تبیین و اظهار اشیاء   ضیاء خود را مثل شمس مضیئه، کهتناسب و ارتباطش به نفس، همین نور است   . بنابراین،ظهورش از او محال بود
تعالی نیز صورت وجود را که حضرت حق.  ظاهر کرد  ،6افکند سایه می  ظل خود را مثل ضیاء شمس که  ،از خود ظاهر کرد و سپس این ضیاء

 
 ). 68(قصص:    . ورََبُّکَ یخَلُْقُ ما یَشاءُ وَ یخَتْارُ ما کانَ لَهمُُ الخْیَِرَةُ 3
  .ها هستندآن   ة. اهل بیت(ع) بندگان خدا و مردم همه  بند 4
 ).110، ص  1ش، ج1365(کلینی،    اَلأْشَیَْاءَ بِالمَْشیَِّۀِخلََقَ اَللَّهُ اَلمَْشیَِّۀَ بنِفَْسِهاَ ثمَُّ خلََقَ  .  5
 ).45(فرقان:    أَلمَْ تَرَ إِلى رَبِّکَ کَیْفَ مَدَّ الظِّلَّ وَ لوَْ شاءَ لجَعَلَهَُ ساکنِاً ثمَُّ جعَلَنَْا الشَّمْسَ علَیَهِْ دَلیلاً.  6
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  ضیاء نور خود برپا داشته و نور مشیت را باطن صورت وجود و ذات اقدس این نور گردانید  ظل،  سایه،  به فیء، الهیه است،  ۀکامل و خلیفانسان
 ت: چهار مرتبه اس ،. تنزل مشیت در عوالم وجود)249ش، ص 1352(راز شیرازي، 

ضیاء است که  ،  ثانی  ۀمرتب  ).309، ص  54ق، ج1404(مجلسی،    اول مراتب مشیت است «اول ما خلق االله نوري»  اول نورانیت،  ۀمرتب 
روح   .7حضرات خاتم و ختمیون است و از نور مشیت،که امراالله است ناشی شده است   ،روح اعظم کلی امري الهی  .اشاره به نور مشیت است

از این نور مقدس    یعنی روح کلی امري،.  ظهور نور حضرت احدیت در لاهوت است  که حیات بخش عوالم ما تحت خود است،   حضرت علوي
فوق عالم جبروت، و در صقع عالم لاهوت واقع است، او را از لاهوت شمرده و جسد    ةچون ذرو  ؛ناشی شده است  که مسمی به ضیاء است،

ن روح است و با صورت آکه اسم اکبر، فیء و ظل    ستا  ملکوت  ۀقدسی  ۀبر نفس کلیعالم ملک و مشتمل  أمبدن حضرت، صورت و  آشریف  
(راز شیرازي،    اجسام موجودات ظاهر آمده است و    نفوس  ملکوت،  ملک،  ن، آ  ۀزیرا از این صورت انزعیه و نفس معنوی؛  8انزعیه مبارکه متحد است 

   ).417ش/الف، ص 1348
عقل حضرات خاتم و ختمیون  و  که عقل کلی، ظل روح کلی و علم کلی الهی    ست که اشاره به ظل این ضیاء است ظل ا،  ثالث  ۀمرتب

زیرا نفس، مصور به صورت مجرده از ماده   ؛است  صورت وجود پیدا کرده  ،این مرتبه در    10ملکوتیه   ۀفیء است که نفس کلی،  رابعه  ۀمرتب.  9است 
الهیه در جمیع عوالم الهی   ۀکامل و خلیفانسان  این حضرات و صورت وجود مسمی به آدم اول،  ).377، ص  ش/الف1348  ،(راز شیرازي  است

نور کلی است، روح کلی و نفس کلیه    ۀ بر مراتب اربعالهیه که فعل و صنع الهی و مشتمل  ۀ پس مشیت مطلق  . عقلی کلی است  یۀ و صورت حقیق
ایشان است    ةمطهر  ۀ بطون حضرات محمدي و علوي و ذری  ،مشیت  ۀعظیم  ۀار مرتب هر چه   . انداست که مسمی به لاهوت، جبروت و ملکوت 

 ). 249ش، ص 1352(راز شیرازي،   ندتاء ربانیه، هیاکل توحید و ارکان نور وحدت حضرت ذات اقدس احدیقالهیه، ل تکه تا قیامت حجّ
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رود و همچنین به  کار میبه معنی کندن چیزي از جاي خود یا عزل یک صاحب منصب از منصب خودش به   انزعَ در لغت عربی از «نزع» 

شود گفته می   شود نیزنشینی کرده و موجب از بین رفتن مرز بین پیشانی و سر میعقب   مردي که موي سرش در جانب پیشانی با کمی ریزش،
  اصطلاح .  بعید و وسیع است،  نهان در مقابل آشکار،  معناي شکم بزرگربی به لفظ بطین در لغت ع).  359-357ق، صص  1409(فراهیدي،  

کنایه است از کنده شده و دور شده از شرك، و «بطین» کنایه از کسی است که درون و نهانش    «انزع»  «الانزعَ البطین» تعبیر کنایی است، 
که حضرت محمدي به حضرت    انددانسته صفتی  را    البطین»  زعبرخی «ان).  42ش، ص  1367اثیر،  (ابن  مملو از معرفت و ایمان و علم است

   مده است: آدر روایت ). 73تا، ص  (مقدسی، بی  علوي داده است
 ). 52ش، ص 1356قولویه، (ابن «خذوا بحجره هذا الانزع، فانه الصدیقُ الاکبرُ و الهادي لمن اتبعهُ»

مجرد، براي تمام موجودات است و اصل تمام حرکات، و خروج از  ةزیرا ماد ست؛ا هیولاي هیولات و فاعل تمام مفعولات صورت انزعیه،
زیرا    شود؛ العلل ناشی می تماما از این علت  ،مادیه و غائیه   صوریه،   قوه به فعلیت و علت هر علت است از علل سماویه و ارضیه تا علل فاعلیه، 

تناسب با عقل کلی، و از حیثیت  م  ،که از حیثیت تجرد از ماده  الهیه  ۀکلی  ۀ ، جز نفس قدسیندارد  بین خود و عقل کلی  ايه این علل کونیه واسط
. العلل استعلت   ۀ صورت انزعی  ،معنویه  ۀکلی  ۀپس نفس قدسیاست.  تناسب با اشیاء و علل سماوي و ارضی  م  مصور بودن نفس به صورت،

زیرا سرّ عالم کون، ملک و ملکوت است که این عالم،    سريّ بعداز این صورت نیست؛  .داندتعالی میحقیقت این صورت انزعیه را فقط حق
ست که در این صورت انزعیه ظهور دارد، عالم ملک دنیا و  ا  ن حضرتآ  ۀمعنوی  ۀ قدسی  ۀملکوت الهی بالتمام این نفس کلی  ن است.آصورت  

همچنین عوالم    .سريّ براي عالم ملک نیستو    این صورت انزعیه، مقصود معنویه است  .قدسیه است   ۀعظیم  ۀکون بالتمام ظهور این نفس کلی
البطون بلکه بطن  ،مجرد از ماده  اند، زیرا این عوالم که جبروت اسفل و اعلی، روح اعظم و عقل کل  مطلقا سرّ عالم ملک نیستند؛  ، ضیاء و ظل

و    ۀانزعی  ۀاین صورت مبارک و ملک،پس سرّ مناسب مجانس با عالم کون د. شوو سرّالاسرار و از سنخ عالم اله و مجردات صرفه محسوب می 
مشیت    ۀست و چون این صورت مشتمل بر مراتب اربعا  ن صورتآزیرا معنی    ؛است  ن را معنویه فرمودهآالهی است که    ةمجرد  ۀنفس کلی

ست و  ا  صورتبلکه هرچه هست همین    ن سريّ نیست؛آاز  در عالم کون پس است.  تمام این اسرار را دارا و تمام اسرار در این صورت    ، است
 

 ).85(اسراء:    حُ مِنْ أَمرِْ رَبِّی»«یَسئْلَُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قلُِ الرُّو   قوله تعالی:  بربنا  . 7
 ).28ق، ص  1416(قندوزي،    ، وَ رُوحُکَ منِْ رُوحیِ ، وَ دَمُکَ مِنْ دَمی لحمُْکَ مِنْ لحَمْیِ  حضرت محمدي فرمود:  .8
   ).97، ص  1ق، ج1404(مجلسی،    اول ما خلق االله عقلی  .9

 . الملکوت  ۀنفسه حمام  .10
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تعالی است حق   .اندن و از او طلب اسرار و فیوضات نمودهآسوي  بالتمام رو به  بس که صورت تمام اسرار باطنی در عالم کون و در این عالم،
  ء و اولیا ءانبیا انسانیه و جزئیه بالتمام از فلکیه، ۀزیرا نفوس کلی کند؛خود برخورد می  ۀمشتمله بر باطن معنوی ۀ که منحصرا به این صورت انزعی

صورت حضرت علوي است و مصبوغات صبغ نفسانی و مفعولات فعل ملکوتی این    که   انداین صورت انزعیه   ۀمعنوی  ۀدر تحت این نفس کلی
  زیرا هر صورتی که به حقیقت خود پی نبرد، کما ینبغی از ادراك حقیقت خود عاجز، و   اند، از دریافت حقیقت خود عاجزند؛معنویه   ۀنفس کلی

المبادي    أتعالی که خلاق و مبدجز حق   ،ست، نخواهد بردا  االله اعظمحجت خود که وجه  ۀمعنویه و صورت انزعی  ۀکلی  ۀعارف به نفس قدسی
 ).  387-385ش/الف، صص 1348(راز شیرازي،  11اوست 

  . االله استتعالی بر عالم ملک و سایر عوالم شهود و ماسويندارد؛ زیرا مظهر ملکوت، سلطنت و استیلاي حق  نهایتی  ،این صورت مبارکه
گرچه او را خلاق حقیقی عالم کون نتوان گفت؛ اما   .حسب صورت، محدود و متناهی استنهایت و به حسب معنی و ذات، بیاین صورت به 

رجوع هر فعل به عالم فاعل    عال و توحید افعال است. پس به قدرت الهیه، فاعل عالم کون است. مقدر نفوس و ابدان عالم است؛ زیرا مظهر اف
ایجاد باري، سبب شهود عیان باري،    ۀ دلیل اثبات و واسط  ،این صورت مبارکه).  109ق، ص  1319(راز شیرازي،    ن فعل است آخود، کمال  

فارق و ممیز این صورت مبارکه از    . عالم ملک است  ءبر موجودات و اشیا  باعث یقین به باري و علت تعیین و تقدیر کردن حضرت باري،  
باري بر این صورت است؛ زیرا حضرت باري رب است و این صورت مربوب،   ۀحضرت باري حقیقی، کلیت، جمعیت و محصور ساختن و احاط

این اوصاف نیست  کل، محیط و حاضر مربوب خود است؛  رب جامع، به  انزعی  ،جهات یندبپس    .اما مربوب موصوف    ، مبارکه  ۀ این صورت 
 ). 269ش، ص 1352(راز شیرازي،  حضرت باري نیست
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. 12کندو حقایق در عالم ظهور و بروز می   واسطۀ نورش، وجوداتکامل واسطۀ فیض جود، مبدأ افاضه و افاده هبات در عالم است و به انسان
اي است که واسطۀ اشراق نور از آفتاب حقیقت هستی به این اتاق  منزلۀ آینهکامل به منزلۀ یک اتاق تاریک است و وجود انسان امکان به عالم  

اهل این اتاق گفته شده است:  ). به  45» (فرقان:  ساَکنِاً  لَجعَلََهُ  ءَشاَ  ولََوْ   الظِّلَّ  مدََّ   کیَفَْ  ربَِّکَألَمَْ تَرَ إلَِى  شود: « تاریک است. آنگاه خطاب می 
ومَاَ رمَیَْتَ إذِْ  و به آینه فرمود: «  ؛)35» (نور:  اللَّهُ نوُرُ السَّماَوَاتِ وَالْأَرْضِبرکت وجود این آینه است، اما: «گرچه هر فیض و نعمتی که دارید به 

  يجار  ، مورق الاشجار  ، ابرها  ة دآورندیپد  ،فاتح الاسباب  ، فیض رحمت الهی براي امت  ۀواسط  ، ن حضرات). آ 17انفال:  ی» (رمََ  اللَّهَ   کنَِّرمَیَْتَ ولََ
(راز شیرازي،   نان محال استآ  ۀبدون واسط  ،اکتساب فیض دین و رحمت  است.دهنده خلق    يها و و روزکوه  ةمرتفع کنند  ،هارانو    ونیع  ةکنند

 ). 4ق، ص 1302
 فاتح الاسباب . 1-9

در هر    فاتح و گشاینده ابواب فیوضات الهیه بر روي اسباب عوالم وجود،  کامل است؛انسان   ةفتح رحمت و فیوضات الهی بر عوالم اسباب برعهد
بر جمیع  موقوف   ،ها در این عوالمظهور آن   .ل استکامانسان  ،آینده و حال  از عوالم گذشته،  ت و عوالم وجود لایتناهی،ئااز نش  ايئهعالم و نش

  و   الهیه است که هم مبدأ، فتاح و غایت است  ۀها به سبب اشتمال صورت آن حضرت بر حقیقت ولایت کلیاسباب است و مسبب حقیقی آن 
غیب الغیوب، نیست.    والحقایق ذات احدیت  ۀ ولایت، جز حقیق  ۀکلی  تباطن و سرّ این حقیق  .الغایات این عوالم و اسباب و مسببات استۀهم غای

الغایات عوالم بطون و ظهور  ۀالهیه که غای  ۀولایت کلی  ت از صورت و شخص حقیق  ،االله استمقصود ذات بحت مخفی اقدس احدیت که معرفت
لاحق و   ،و در جمیع عوالم و نشأت لایتناهی الهیه، دو صورت مبارك در این دوره و عالم دارد ۀولایت کلی تاین حقیق .شودحاصل می ،است

حضرات محمدیه و علویه خارج    ۀالهی  ۀولایت کلی  ت وجود و ایجاد این حقیق  ۀ از حیط  ايئه هیچ عالم و نش  و  صور عدیده دارد   ۀ سابقه و مقارن
دیگر    ۀاسباب و مسببات عوالم غیرمتناهی  به تمام  ،رسدعظیمه می  تفیوضاتی که به اسباب و مسببات این عالم آدم ابوالبشر از آن حقیق  .نیست

   ).79ق، ص 1281(راز شیرازي،  رسدهم می
 ابرها  ةورندآپدید .2-9

االله فی السموات و الارضین است که وجود و  ۀانفتاح ابواب رحمت بر مطلق اسباب عالم وجود، از وجود مبارك و فیض وجود حضرت خلیف
امام به سحاب این    ةمنظوراز اشار  .السحاب»  ئ«انا منش  البیان فرمودند:ۀحضرت علوي در خطب  .ستا  یکی از اسباب عالم اسباب  ایجاد سحاب

 
، ص  1ش، ج1379(حلی،    للَّهُ وَ أَنَا»«یَا علَیُِّ مَا عَرَفَ اَللَّهَ إلاَِّ أَنَا وَ أَنْتَ، وَ مَا عَرفَنَیِ إِلاَّ اَللَّهُ وَ أَنْتَ، وَ مَا عَرفََکَ إلاَِّ اَ  :پیامبر(ص) فرمود   .11

336 .( 
 ). 43  ، ص11ق، ج1413  ،ی بحران(لَولاْكَ لمَا خلَقَتُْ الأْفَْلاكَ    .12
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زیرا وجود ازهار    در حقایق عناصر اربعه از قوه به فعل درآید؛  ۀمندرج  ۀاست که بارانی نازله از آن باعث می شود که کمالات، فواید و منافع کامن
ها در عناصر ارض، هوا، آفتاب و  وجود اشجار در حبّه، حبّه نیز در ثمر و ثمر در شجر سابق خود تعبیه شده است و آن  ثمار در اشجار،و ظهور ا
  ت حکم   ۀ واسطبه   ، اندها و ریاحین که در ارض و سایر عناصر اربعه تعبیه شدهآیند. گلظهور می   ۀماء سحاب به عرص  ۀواسطاند و به ماء تعبیه

ها و زمین که مسبب و مفتح ابواب رحمت وجود بر اسباب  نااالله در آسمۀ وجود با برکت حضرت خلیف  ۀواسط از فیض باران سحاب و به   ،الهیه
قلب حضرت  ناحیۀ تعالی ریاح رحمت خود را از حق  ). 26ق، ص 1281(راز شیرازي،  آیدظهور می  ۀو مسببات عالم وجود و کون است به عرص

کند و بلند می  ،انوار سلطنت ولایت حضرت علوي را که ممثل به صورت سحاب است ،این ریاح .فرستدمی ،المین استللع  ۀمحمدي که رحم
ن حضرت آثار رحمت خود را از قلب  آسازد و این سحاب، ولایت را مجتمع ساخته و باران فیض و  آن را در سماء قلب حضرت علوي منبسط می

از «فیَبَسْطُُهُ  قرآن  مراد    .شودبارند و این امطار باعث استبسار میاویند، می  ةکه عباد خاص و مخصوصین به مشیت و اراد  خود  بر قلوب شیعیان
 ).96، ص 2ق، ج1323(راز شیرازي،  حضرت علوي است)، 48(روم:  فِی السَّماءِ»
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و    تثبیت  ،بر جمیع خلق خود  را  قدرت امناي خود   يیات، استیلاآتعالی با این  حق  معتقد است  مجادله  7ۀ  زخرف و آی  84  ۀآی  استناد بهراز با   
به قدرت    اند،مطهر ایشان  ۀکه حضرات محمدي و علوي و ذری  الهیه  تیات و حجآ  یعنی  .تعالی استاشاره کرده است که فعل ایشان فعل حق

مطاع   ،بنابراین  اند؛پس در اطاعت، معیت و شهادت نایب حق).  35ق، ص  1319(راز شیرازي،    بر جمیع خلایق مستولی است،  الهیه  ۀموهب
حضرت  ).  219، ص  2ق، ج1323رازي،  (راز شی  اندخرین خلایق، حضرات محمدي و علويآزمین و نایب برحق اولین و    مطلق در آسمان،

حسب مقام زیرا به   میان ذات واجب و خلایق است؛  ۀایشان واسط  . داده است  به خود نسبترا  و ...    هفعل خلقت، احیاء، امات  ، علوي باذن رب
که ذات چنان  . و تقدیر صور است از خلقت نفوس نش اجلّ أ حسب مقام روح کلی و عقل کلی خود، شتعالی و به مظهر فعل واجب  ، نفسانی خود

ذات حضرت احدیت مبدع مشیت،   .مطلقه، نور ذات اقدس است  13ها، مشیتاز خلقت روح و عقل کلی است؛ بلکه مخترع آن   نش اجلّ أ اقدس ش
حسب مراتب و  به   شالدرجات و فاعلیتچون ذات باري رفیع).  267ش، ص  1352(راز شیرازي،    العلل است ۀالمبادي و علأالفواعل، مبدفاعل

  الاطلاق واسطه و وسایط، و موجد و فاعل علیفاعل بلاواسطه و در سایر مراتب و درجات فاعل به   ،در بعضی مراتب و درجات  ،ستا  درجات
  زیرا  معنویه آن نیست؛   ۀاین صورت انزعیه و نفس کلیاز  پس باري بالحقیقه غیر    . باذن و قدرت اویند  ، فاعل و خالق و باري  ،ست و وسایط ا

تعالی حضرات محمدي و علوي متصف به هزار صفت از اوصاف حق ).  267ش، ص  1352(راز شیرازي،    و حقیقت آن است   أباري حقیقی مبد
  :اختصاص داردتعالی حق  تنها به الوهیت، خلق و امر  صفات . البته است

   . )55(اعراف:  «ألاَ لَهُ الْخلَْقُ وَ الْأمَْرُ»
الهی،  اتصاف به صفات  به آن   آن حضرات  این اوصاف و تخلق  به   .هاستتحقق آن حضرات به  حقیقت آن    ۀواسطتحقق آن حضرت 

حقیقت    ،جهتن دیب  .ها جامع استاز آن  ايئ ش  يالهیه را بدون استثنا  ۀآن حضرت صفات کمالی  .امر و مشیت الهیه است  حضرت، ولایت،
  ، اعلاي جبروت   ة ولیکن در ذرونه تفصیلی؛  ست. در اینجا صفات به وجود وجدانی جمعی اجمالی است  ی به االله اولایت و نور ذاتی الهی مسمّ

مفصله    ۀالهی  ۀبر جمیع صفات کمالی،  )84ص    ق،1281  ،راز شیرازيت (حقیقت ولایت و امر الهی اس  که ظهور این نور واحد،  14روح اعظم کلی
  ة طاهر  ۀالهی در عالم وجود است که حضرات محمدي و علوي و ذری  ۀصفات کمالیه و خلیف  جهت که مخلع به خلاعیندمشتمل است، ب

  ذکر استثناء صفت الوهیت، امر و خلق از باب تفرقه و تمیز میان عابد و معبود و خالق و مخلوق است؛.  باشندایشان، صاحب این روح اعظم می
  ۀ اما حقیقت ولایت اضافیه که ظل و ظهور ولایت ذاتی  شري در آن واله و حیرانند؛ اختصاص به حقیقت ذات احدیت دارد و عقول بزیرا الوهیت  
(راز شیرازي،   فعل ذات اقدس و مخلوق اول است و ممکن است که آن را نتوان به صفت الوهیت متصف کرد  امر،   ظهور،  نور،  الهیه است،

فعل حق، و خلق، فعل امر است و هر    ،امر الهی  ،بنابراین  .)54(اعراف:    مْرُ»«لَهُ الْخلَْقُ وَ الْأَ  تعالی است:بلکه ملک طلق حق)؛  84ق، ص  1281
تعالی این حقایق و فضایل را  الوهیت و ربوبیت نداشته؛ بلکه حق   ۀگاه داعیآن حضرت هیچ   خاطر،دارد. بدین   دو به ذات اقدس الهی اختصاص

تعالی به  یعنی حق   تعالی و محل کلام لسان االله باشد؛متکلم حق  ، که در حقیقت  است  جاري کرده  ،بر لسان آن حضرت که لسان االله است
اما نفس آن حضرات    اند؛حضرات محمدي و علوي نور مقدس اعظم الهی  ). 84ق، ص  1281است (راز شیرازي،  لسان عبد خود تکلم فرموده  

این نور اعظم صنع    .مصنوع فرق بسیار است  و  ذات اقدس است و میان صنع  صنع ساکن و فعل مطلق  ،زیرا این نور اعظم  ؛نیستمصنوع  
 

 ). 110، ص1ش، ج1365(کلینی،  لَقَ اَللَّهُ اَلمَْشیَِّۀَ بنِفَْسِهاَ ثمَُّ خلََقَ اَلأْشَیَْاءَ بِالمَْشیَِّۀِ  خَ  .13
 .)85(اسراء:    قلُِ الرُّوحُ منِْ أَمْرِ رَبِّی.  14
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اگر به این منع الهی   و  صنع سبب و علت مصنوع است  ).28(نهج البلاغه، خطبۀ    «نَحنُ صنَاَئِعُ االله وَالنَّاسُ بعَدُْ صنَاَئِعُ لنَاَ»:  تعالی استحق
تعالی، علت و  نور مقدس صنع، فعل حق ،بنابراین  .احدیت محدث مصنوع باشد  ذات  آیدلازم می   ممنوع نشده و آن حضرات را مصنوع بدانیم،

  فاعل خلق،   پس این نور قدوسی فعل حق،  اند.معلول  ،مفعول و به این علت  ،مصنوع و به این فعل  ،به این صنع  ءاشیاست و تمام اشیا  أمبد
 ). 253ش، ص 1352(راز شیرازي،  ن و قدیم و حادث استمیان واجب و ممک ۀ و رابط ءاشیا أ، علت و مبدءصنع حق و صانع اشیا

مظهر توحید فعلی  و  است؛ زیرا صورت ملکوتی اعلاي الهیه است که آن مظهر فعل الهی    هحضرات ائمه(ع) داراي قوت خلاق  ۀنفس قدسی
ملکوت است واقع شده، پس هرچه    تعالی و در عالم افعال که عالمچون مظهر فعل حق  الهیه،   ۀ ست که این نفس قدسیا   ن آمنظور  راز  .  است

ن است که به ذات خود آمنزه از    ،زیرا ذات بحت اقدس احدیت مقدس  الهیه است؛  ۀاین نفس قدسی  ۀواسط به  ،تعالی ظهور فعل شدهاز حق
سمت توجه    و ولایت، رب نفس و خیال است و به یک التفات باطنی به هر  حسب نبوتکامل بهشخص انسان  .خلاق نفوس و اجسام باشد

شود؛ اما نه مانند صورت در آینه که فاقد ادراك و شعور انسانی است؛ بلکه نظیر همان صورت اصلی که نماید، صورتی از توجه او ظاهر می 
  ، بنابراین .  مانند رجعت خیالی  ؛رودشود، به عالم خودش می حس و حرکت است که اگر توجه او از این صورت برداشته    داراي ادراك، شعور، 

بوده و هرآنچه از صور در هر عالم و هر ه  خلاق  قوة  داراي  ،اندچون مظهر فعل الهی  مطهر ایشان،  ۀحضرت علوي و ذری  ۀکلی  ۀ نفس قدسی
تا هرزمان که بخواهد    اراده کند،موضع   نگاه میآظاهر فرموده و  را  اما حقین صورت  این صوردارد؛  از اجسام و اجساد آ  ،قت  ن است که 
ق،  1319(راز شیرازي،    نمایندن فانی شده و به عالم خود رجوع می آ الهیه باقی بوده و به قطع تعلق    ۀکلی  ۀ آن نفس قدسی  ةاند که به ارادملکوتیه 
 ).104-99صص 

حضرات محمدي و علوي که صور نفوس   ۀملکوتی ۀمبارک ۀصور کلی، معتقد است راز براي رفع توهم ربوبیت از حضرات محمدي و علوي
بلکه ملکوتیه و از طین طیب طاهر ارض ملکوت است؛ اما آن حضرات نکاح و تزویج، توالد و قتل و    نه عنصریه و زمانیه؛  ،ایشان است  ۀکلی

تعلق گرفته و بعضی از صفات بشریه از بدن ایشان  بشریه ۀبه صور عنصری اند،آن حضرات در هیاکل بشریه عنصریه ازآنجاکه .اندموت داشته
خود ظاهر   ۀ حسن ملکوتی و کمالات ملکوتی  باقیه،   ۀ دائم  ۀ ظاهر شده تا توهم ربوبیت در این حضرات نرود؛ زیرا اگر ایشان به صورت ملکوتی

 ). 36، ص 1ق، ج1323(راز شیرازي،  نمودندخلایق توهم ربوبیت در ایشان می ،شدندمی
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کامل  تر در وجود انسان نحو کاملاز آن به   ايهرآنچه در عالم است، نمونه .  کامل عالم صغیري است که در باطنش عالم کبیري وجود داردانسان

خلقت   أالغایات و مبدۀست، اصل خلقت عوالم، غایا  کامل که نور مقدس لاهوتی ذات اقدس احدیت انسان  راز، نظر  از   . شده است  نهادهبه ودیعت  
منظوراز    .مطهر ایشان است  ۀمطهر حضرات محمدي و علوي و ذریهمین نور مقدس است که جسم    ،و غایت خلقت   أمبد  .عالم اسباب است

ن نور، معروف به مشیت  ای  .حقیقت، باطن و سرّ آن حضرات است الهیه است که ظل و ظهور ذات اقدس احدیت،  ۀاین نور مقدس، ولایت کلی
  . اندحسب حقیقت و باطن خود، امر الهیظل و فیء است. آن حضرات به   ضیاء،  در مراتب نورانیت،  ،الهی است که تنزل آن در عوالم وجود

ستند. تنها  ه  تعالیمتصف به هزار صفت از اوصاف حق  ،الوهیت، خلق و امر  غیر از صفاتو    از آن وجود یافته  موجودات عالم،تمام  امري که  
تفرقه و تمیز میان عابد و معبود و خالق و مخلوق است؛ زیرا    ازباب  این صفات،   ياستثناوي،  نظر  تعالی است که صاحب خلق و امر است. از حق

  ۀ اما حقیقت ولایت اضافیه که ظل و ظهور ولایت ذاتی  الوهیت اختصاص به حقیقت ذات احدیت دارد و عقول بشري در آن واله و حیرانند؛ 
بلکه ملک طلق  ان به صفت الوهیت متصف کرد؛ظهور، امر، فعل ذات اقدس و مخلوق اول است و ممکن است که آن را نتو نور، الهیه است،

از  بدین   . تعالی استحق برکات و خیرات،  تمام  اقدس عالمیان است و شریکی در صفات ثلاث  آنِمعنا که  ندارد.   ۀذات    الوهیت، امر و خلق 
  ۀ گاه داعیهیچ  ، حضراتاست که آن  جهت  بدین  دارد.  به ذات اقدس الهی اختصاص  فعل حق، و خلق، فعل امر است و هر دو   ،امر الهی  ،بنابراین

 . اندالوهیت و ربوبیت نداشته 
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 اند. نویسندگان هیچگونه تعارض منافعی گزارش نکرده
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 . چاپ سنگی .مناسک العاشقین). ق1301(  میرزا ابوالقاسم شیرازي،
 .سنگیچاپ  .مرآت العارفین .)ق1302(  میرزا ابوالقاسم شیرازي،
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 . (تصحیح و مقدمه: محمدجواد مشکور). تهران: انتشارات الهام. ، چاپ سوممنطق الطیرش)، 1369محمد (الدین  عطار نیشابوري، فرید

 . قم: نشر هجرت. کتاب العین .)ق1409(  خلیل بن احمد فراهیدي،
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 . دار الکتاب العربى: بیروت .ما فی الإحیاء من الأخبار جیالمغنی عن الأسفار فی الأسفار فی تخر؛احیاء علوم الدینق). 1419(  محمد بن محمد ،یغزال
 . الاسلامیه دارالکتب تهران: الکافی. .ش)1365(  جعفرابی ،کلینی

 . الوفاء  ۀموسس بیروت: .بحار الأنوار الجامعۀ لدُرر اخبار الائمۀ الاطهار .)ق1404(  محمدباقر مجلسی،
 الدینیه.   ۀالثقاف  ۀمکتب .جابی .و التاریخ دءالب). تابی( مقدسی، المطهر

 طهوري.  انتشارات :. تهران)موله ژان یمار :حیتصح( .کامل انسانش). 1386( نیزالدیعز ،ینسف

 . حکمتانتشارات تهران: . بحر المعارفش). 1387( عبدالصمد همدانی،
 

Resources 
The Holy Quran. 
Nahj al-Balāghah. 
Aṭṭār Nīshābūrī, F. D. M. (1990). Tadhkirat al-Awliyā’. (Edit: M. J. Mashkour). Tehran: Elham Publications. [In 

Persian] 
Baḥrānī al-Iṣfahānī, A. A. N. (1992). ‘Awālim al-‘Ulūm wa al-Ma‘ārif wa al-Aḥwāl min al-Āyāt wa al-Akhbār wa 

al-Aqwāl. Qom: Imām al-Mahdī Institute. [In Arabic] 
Balkhī Rūmī, J. D. M. (1996). Masnavī-yi Ma‘navī. (Edit: Q. D. Khurramshāhī). Tehran: Nāhīd Publications. [In 

Persian] 
Daylamī, H. M. (1991). Irshād al-Qulūb. Qom: Al-Sharīf al-Raḍī. [In Arabic] 
Farāhīdī, Kh. A. (1988). Kitāb al-ʿAyn. Qom: Hijrat Publications. [In Arabic] 
Farghānī, S. M. (2000). Mashāriq al-Dirārī fī Sharḥ Tāʾiyyat Ibn al-Fāriḍ. Qom: Būstān-e Kitāb. [In Persian] 
Ghazālī, M. M. (1986). Iḥyā’ ‘Ulūm al-Dīn; al-Mughnī ‘an al-Asfār fī al-Asfār fī Takhrīj mā fī al-Iḥyā’ min al-

Akhbār. Beirut: Dār al-Kitāb al- ‘Arabī. [In Arabic] 
Hamedānī, A. (2008). Baḥr al-Ma‘ārif. Tehran: Ḥikmat. [In Persian] 
Ḥasan-Zādeh Āmulī, H. (1993). The Perfect Man from the Perspective of Nahj al-Balāghah. Qom: Qiyām 

Publications. [In Persian] 
Ḥellī, H. S. (2000). Mukhtaṣar al-Darajāt. Qom: Islamic Publishing Institute. [In Persian] 
Ḥorr al-‘Āmilī, M. H. (2001). Kulliyāt Ḥadīth Qudsī. (Translate: Z. A. Kāẓimī Khalkhālī). Tehran: Dehqān 

Publications. [In Persian] 
Ibn ‘Arabī, M. D. (1991). Fuṣūṣ al-Ḥikam. Tehran: al-Zahrā Publications. [In Persian] 
Ibn Abī al-Ḥadīd, A. H (N. D.). Sharḥ Nahj al-Balāghah. Beirut: Dār Iḥyā’ al-Turāth al- ‘Arabī. 
Ibn Āshūb, M. A. (2000). Al-Manāqib. al-Sarawī al-Māzandarānī. Qom: Tabātabā’ī and Sahafī. [In Persian] 
Ibn Athīr, M. M. (1988). Al-Nihāyah fī Gharīb al-Ḥadīth wa al-Athar, 4th ed. Qom: Ismā‘īliyyān. [In Persian] 
Ibn Bābawayh al-Qummī (Shaykh Ṣadūq) (1995). al-Tawḥīd. (Edit: S. H. Ḥoseinī Tehrānī & Introduction: A. A. 

Ghaffārī). Qom: Qom Seminary Teachers’ Association. [In Arabic] 
Ibn Qūlūyah, J. M. (1997). Kāmil al-Ziyārāt. Najaf: Dār al-Murtaḍawiyyah. [In Persian] 
Khāvarī, A. A. (1983). Dhahabiyyah. Tehran: University of Tehran. [In Persian] 
Khodādādī, M. (2018). Mirror of the Beloved: The Perfect Man in Theoretical and Literary Mysticism. Tehran: 

Ettelā‘āt. [In Persian] 
Kolaynī, A. J. (1986). Al-Kāfī. Tehran: Dār al-Kutub al-Islāmiyyah. [In Persian] 
Majlisī, M. B. (1983). Biḥār al-Anwār al-Jāmi‘ah li-Durar Akhbār al-A’immah al-Aṭhār. Beirut: Al-Wafā’. [In 

Arabic] 



                                                                 شناسی عرفانی راز شیرازيدر جهان   کاملانسان 
 

Moqadisī, M. (N. D.). Al-Bad’ wa al-Tārīkh. N.P. Bur Sa‘īd: Maktabat al-Thaqāfah al-Dīnīyah. [In Arabic] 
Nasafī, A. D. (2007). Al-Insān al-Kāmil. (Edit: M. Mole). Tehran: Ṭahūrī Publications. [In Persian] 
Qayṣarī, D. (1996). Sharḥ Fuṣūṣ al-Ḥikam. Tehran: ‘Ilmī wa Farhangī Publishing. [In Persian] 
Qundūzī, S. I. (1416). Yanābīʿ al-Mawaddah li-Dhawī al-Qurbā. Qom: Dār al-Uswah Wa al-Nashr. [In Arabic] 
Shabistarī, Sh. M. (1986). Gulshan-e Rāz (Collected Works). Tehran: Ṭahūrī Publications. [In Persian] 
Shīrāzī, M. A. Q.   (1971). Ṭal‘at al-Ḥaqq. Tehran: Shāhanshāhī Court. [In Persian] 
Shīrāzī, M. A. Q.   (1995). Kibrīt Aḥmar. Shiraz: Aḥmadī Printing House. [In Persian] 
Shīrāzī, M. A. Q.  (1383 AH). Qawā’im al-Anwār wa Ṭawāli‘al-Asrār. (Edit: Kh. Maḥmūdī). Shiraz: Daryā-yi 

Nūr. [In Persian] 
Shīrāzī, M. A. Q.  (1883). Manāsik al-‘Āshiqīn. Lithograph. [In Arabic] 
Shīrāzī, M. A. Q.  (1889). Ḥaḍarāt al-Khamsah. Lithograph. [In Arabic] 
Shīrāzī, M. A. Q.  (1892). Mirṣād al-‘Ibād. Lithograph. [In Arabic] 
Shīrāzī, M. A. Q.  (1929/a). Asrār al-Wilāyah. Lithograph. [In Arabic] 
Shīrāzī, M. A. Q.  (1967). Risālah-yi Sulūkīyah-yi Āfāq wa Anfus. (Translate: M. Mojāb (Dārābī)). Shiraz: Aḥmadī 

Khānqāh. [In Persian] 
Shīrāzī, M. A. Q.  (1973). Ṭabāshīr al-Ḥikmah. Shiraz: Khānqāh Aḥmadī. [In Persian] 
Shīrāzī, M. A. Q.  (1984). Manāhij Anwār al-Ma‘rifah. Tehran: Khānqāh Aḥmadī. [In Persian] 
Shīrāzī, M. A. Q. (1824). Marātib al-Sab‘ah al-Qalb. Lithograph. [In Arabic] 
Shīrāzī, M. A. Q. (1864). Malakūt al-Ma‘rifah fī Asrār al-Wilāyah. Lithograph. [In Arabic] 
Shīrāzī, M. A. Q. (1884). Mir’āt al-‘Ārifīn. Lithograph. [In Arabic] 
Shīrāzī, M. A. Q. (1901). Usūlah al-Ithnā ‘Ashar. Lithograph. [In Arabic] 
Shīrāzī, M. A. Q. (1905). Āyāt al-Wilāyah. Lithograph. [In Arabic] 
Shīrāzī, M. A. Q. (1929/b). Risālah-yi Qunūtiyyah. Lithograph. [In Arabic] 
Shīrāzī, M. A. Q. (1954). Barāhīn al-Imāmah. Tabriz: Reza’ī Printing House. [In Persian] 
 


