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Abstract 
This study was conducted with the aim of examining the views of Abū 

Ḥāmid al-Ghazālī on religious moral education and presenting his 

explanatory curriculum model in this domain, including its foundations, 

principles, and elements, using an analytical-interpretive method. The 

findings indicate that in terms of the foundations of moral education, the 

most significant beliefs of al-Ghazālī include: emphasis on the inherent and 

divine dignity of the human being and the psychic and spiritual aspects of 

human existence; the centrality of God as the sovereign agent in the 

universe; the existence of both material and spiritual dimensions of the 

world; attention to the states that generate behavior rather than to behavior 

itself; rejection of eradicating human instincts; and a religious explanation 

of the possibility and manner of acquiring moral knowledge, the purpose of 

moral practice, the processes of moral judgment and motivation, the methods 

for acquiring moral virtues, the role of reason and will in shaping moral 

behavior, and the criterion and aim of the moderation of the faculties. 

Regarding the principles of moral education, al-Ghazālī’s descriptive 

principles are structured in a five-dimensional framework: the possibility of 

moral education, the foundations of moral education, the requirements and 

obligations of moral education, provisions during moral education, and the 

content and essence of moral education. These are elaborated through 

eighteen educational principles that reflect his beliefs in this area. In terms 

of curriculum elements, four elements were identified for al-Ghazālī’s 

system of religious moral education: objectives, content, teaching methods, 

and logic and rationale. This is formulated as a subject-centered curriculum 

with a conceptual model aimed at refining and purifying twenty-six moral 

virtues and nineteen moral vices in the learners. 
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Extended Abstract 

Introduction 
The curriculum is one of the key components 

of any educational system, and religious and 

moral education is one of the most important 

aspects of these programs. In order to base 

Iran's educational system on divine-Islamic 

worldview and its specific definition of 

desirable and balanced human being, it is 

necessary that the type of moral orientation 

(religious or non-religious) as well as the 

components used in designing moral 

education curriculum models, are 

completely in line with the original religious 

criteria and provide the goals of this 

intellectual system. 

Research questions: What are the 

anthropological foundations of religious 

ethics education curriculum from Ghazali's 

point of view? 
1. What are the foundations of 

theology of religious ethics 

education curriculum from 

Ghazali's point of view? 
2. What are the ontological 

foundations of religious ethics 

education curriculum from 

Ghazali's point of view? 
3. What are the psychological 

foundations of religious ethics 

education curriculum from 

Ghazali's point of view? 

4. What are the value-based 

foundations of religious ethics 

education curriculum from 

Ghazali's point of view? 

5. What are the epistemological 

foundations of religious ethics 

education curriculum from 

Ghazali's point of view? 

6. What are the principles of religious 

ethics education curriculum from 

Ghazali's point of view? 

7. What are the elements of the 

curriculum model of religious ethics 

education from Ghazali's point of 

view? 

 

Methods 
In terms of research paradigm and 

philosophy, the current study is among 

interpretative studies, in terms of purpose, it 

is an applied method, and in terms of the 

nature of the data, it is considered a 

qualitative research. In terms of methods of 

conducting qualitative research, in this 

study, the thematic analysis method has been 

used, because the identification, analysis and 

interpretation of the underlying and main 

themes and categories in Ghazali's 

descriptive texts in the field of moral 

education have been sought. Therefore, it 

can be stated that the current research 

method is analytical-interpretive. Thematic 

analysis conducted in this study is based on 

the Atride-Sterling (2001) method. 

 

Results 
The obtained results indicate that in the field 

of religious ethics curriculum foundations, 

Ghazali has a two-dimensional view in the 

field of anthropology, with a special 

emphasis on the inherent and divine dignity 

of man as well as the sensual and spiritual 

aspects of his existence. In the topic of 

theology, Ghazali considers God as the 

center and axis of the universe and 

introduces the tendency of people toward 

theology as a natural thing based on divine 

nature, which enables them to know the 

divine nature, divine attributes, and divine 

actions. In the field of ontology, Ghazali 

introduces the world as having two 

dimensions: the material world and the 

kingdom world. He believes that human 

effort and life are necessary in both these 

worlds. In relation to psychological 

foundations, Ghazali's explanation is about 

the role of reason and will in shaping the 

moral behavior of the individual, how to 

gain moral knowledge, how to judge 

morally, the goal of moral education, how to 

motivate morally, and the criterion for 

moderation of forces as well as the goal for 

moderation of forces. In the context of the 

foundations of valuation, Ghazali 

emphasizes the conditions that create 

behavior instead of behavior itself, opposing 

the eradication of instincts from human 

existence as the root of moral virtues and 

vices in humans, as well as emphasizing 

harmony and balance between the three 

forces of the soul as the main and final 

beauty. Finally, in the epistemological field, 

he discusses the possibility of acquiring 

Designing a Curriculum Model for Religious Ethics Education Based on Mohammad Ghazali's Views 



Curriculum research: Vol.14, No.2, 2025, Ser 28 

knowledge in ethics and the degree of appeal 

and emphasis on reason and revelation in 

distinguishing the goodness and badness of 

actions mentioned by Ghazali. Regarding 

the principles of religious moral education 

curriculum, Ghazali's explanatory principles 

have a five-faceted structure, which includes 

the possibility of moral education, bases of 

moral education, requirements and 

necessities of moral education, preparations 

during education, and the content and 

substance of moral education, which explain 

Ghazali's beliefs in this field through 18 

principles of education. In the context of 

religious ethics education curriculum 

elements for Ghazali's educational system, 

four elements—goal, content, teaching 

methods, and logic—were counted; these are 

in the form of a subject-oriented curriculum 

and a conceptual model. They try to cultivate 

26 moral virtues and 19 moral vices in 

students. The highlighted changes include 

grammatical adjustments for clarity and flow 

while maintaining your original intent. 
 

Discussion and Conclusions 
This curriculum model is organized in such 

a way that in each of its components and 

elements, we can trace Ghazali's God-

centered and religious thought, his insistence 

on the originality of the soul in the structure 

of existence and the ultimate goal of life, 

which is the attainment of happiness. This is 

clear evidence of the foundation of Ghazali's 

moral system based on religion and holy 

command and can be helpful and cited by the 

practitioners of those educational systems 

who seek to apply and present a religious 

model in the moral and religious education 

of their students. 

 

    Keywords: Curriculum, Moral 

Education, Foundations and Principles of 

Education, Curriculum Elements, 

Mohammad Ghazali. 
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 چکیده
 یدرس برنامه یالگو و ارائه ،ینیاخلاقِ د تیترب نهیدر زم یآراء ابوحامدغزال یپژوهش با هدف بررس نیا

 جیانجام شده است. نتا «یریتفس-یلیتحل»اصول و عناصر، به روش  ،یمشتمل بر مبان نه،یزم نیاو در ا ینییتب

 زیو ن« انسان یو اله یذات کرامت»بر  دیتأک ،یاخلاق تیترب یاز آن است که در بخش مبان یحاصله حاک

 یعالَمِ هست ی، برخوردار«بودن خداوند در جهان شاءیمحور و فَعّالِ ما»، «وجودِ او یِو روحان ینفسان جنبه»

 یکنشهیمخالفت با ر»، «خودِ رفتار یجاتار بهرف جادکنندهیتوجه بر احوالاتِ ا»، «دو بعُدِ ماده و ملکوت»از 

 ،«یاخلاق ورز تیغا» ،«یامکان و نحوه کسبِ معرفتِ اخلاق» یِ نید نِییتب زیو ن «یاز وجودِ آدم زیغرا

 یِدهنقش عقل و اراده در شکل» ،«یکسب فضائل اخلاق یهاروش» ،«یاخلاق زشیقضاوت و انگ یچگونگ»

. دهندیم لیرا تشک نهیزم نیدر ا یغزال یباورها نیتر، مهم«ملاک و هدفِ اعتدال قوا»و  «یآدم یِرفتارِ اخلاق

برخوردار هستند که شامل  «یوجهپنج»ساختار  کیاز  یغزال یِحیاصول تشر ،یاخلاق تیاصول ترب نهیدر زم

 نیح داتیتمه» ،«یاخلاق تیترب یهاستهیالزامات و با» ،«یاخلاق تیترب یهاهیپا» ،«یاخلاق تیامکانِ ترب»

 یو یباورها ،«یتیهجده اصل ترب» واسطهکه به باشندیم «یاخلاق تیترب یمحتوا و فحوا»و  «یاخلاق تیترب

چهار  ،یغزال یِنیاخلاق د تینظام ترب یبرا ،یعناصر برنامه درس نهی. در زمکنندیم حیرا تشر نهیزم نیدر ا

 یِ برنامه درس کیاحصا شد که در قالب  «ییمنطق و چرا»و  «سیتدر یهاروش»، «محتوا»، «هدف»عنصرِ 

نوزده »و  «یاخلاق لتیفض وششستیب» بیو تهذ هیاقدام به تزک ،«یمفهوم» یی، و الگو«موضوعمحور»

 .کنندیم انیدر مترب «یاخلاق لتیرذ
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 مقدمه
ساز، تنها انتقالِ دانش عنوان نهادهای تربیتی و فرهنگها بهگیری نظامات آموزشی مدرن در عصر حاضر، این نظامبا شکل

ها مطرح نیز در آن« وَجه هنجاری و ارزشی»کنند و توجه به نمیآموزان را رسالت خویش قلمداد و معلومات به دانش

ای پرورش دهند که توانایی آن گونهرود که فراگیرانِ تحت آموزشِ خویش را بهکه از مدارس انتظار مینحویاست، به

رِ اخلاقی تشخیص بینی قابل دفاع، درست را از نادرست، و هنجار را از ناهنجارا داشته باشند که بر اساسِ یک جهان

مدارس را تربیت نسلِ نو بدانیم و جامعیتِ  که وظیفه(. به روی دیگر سخن، درصورتیKooshi et al., 2020دهند )

اصطلاح تربیت را بپذیریم که فراتر از توجه به توسعه علمی فراگیران است، کارکردِ نهادِ تعلیم و تربیت فراتر از توزیعِ 

عنوان یکی از اهداف اصلی و پایدار نیز به« تربیت اعتقادی و اخلاقی»شود که ر موجب میدانش خواهد بود و همین ام

دهی به اعتقادات و مبانی فکری، ها و نیز شکلکه آموزشِ اخلاقیات و ارزشنحویدر نظامات آموزشی مطرح باشد. به

بایست توانند و نمیشود و مدارس نمیهای آموزشی و تربیتی تلقی میعنوان یک مسئولیت مهم و سنگین برای نظامبه

ها و نیازهای ها و باورهایِ اخلاقی و اعتقادی، کششتفاوت و منفعل باشند زیرا ارزشدر برابر این مقولات بی

 (.Kristjansson, 2016کنند )ها و تمایلات آنان را اصلاح میآموزان را در جهتِ صحیح هدایت کرده و خواستهدانش

ای جامع برای زندگیِ حلِ عملی و برنامههای تربیت اخلاقی و اعتقادی، ارائه راهیکی از ضاارورتبر این اساااس، 

خواهد در دنیای امروز، یک زیسااتِ اخلاقی و اعتقادی داشااته باشااد، سااالمِ پیش رویِ فراگیران اساات. نساالی که می

ندگیِ عملی و عینی او پیبایساااات از آموزشمی با ز که  باشااااد  با آن درآمیزد هایی برخوردار  ته و  ند داشااا و

(Soleymannezhad, 2018.)  یکی از «نهادهای رسااامی»لذا باید توجه داشااات که تربیت اخلاقی و اعتقادی، از راه ،

جانبه، تمامیِ ابعادِ جسمانی، عقلانی، شکلی همه های تعلیم و تربیت است که بهترین و شاید از هدفمندترین بخشمهم

دهد. چراکه این نهاد، به مدت دوازده ان را برای تربیتِ یک انسااانِ مطلو ، تحت تأریر قرار میعاطفی و معنویِ فراگیر

سااازد و به انتقالِ مبانی صااورتِ دوسااویه و رو در رو، ارتباطی نزدیک و زنده با مخاطبانِ خویش برقرار میسااال، به

های اخلاقیِ موردنظر خویش می-فکری جار قادی و هن مات از این (.Keshavarz, 2008پردازد )اعت ظا یان ن رو، متول

مدار، وظیفه دارند که با تدوین ساااختن شاارایل مطلو  برای پرورشِ نساالی باایمان و اخلاقمنظور محققآموزشاای، به

دانش آموزان و تربیتِ فطرت خداجوی و  جانبه، امکانِ شکوفاکردن استعدادهای نهفتهدرسی صحیح و همه یک برنامه

 سوی کمالِ مطلو  و رشد اخلاقی را فراهم آورند.ههدایت آنان ب

و نظامِ فکری منسااجم و  اخذِ نظریه»ترین گام، ای، مهمدرساای بدیهی اساات که در راسااتای تدوین چنین برنامه

سب با رویکرد سیمتنا سیا ست. ازآنجایی« عقیدتی حاکم بر جامعه-های کلان نظام  سیا سیا ساختار  عقیدتی -که در 

همسااو با چنین نظامی در  ر ایران، یک نظامِ دینی با رویکردهای مذهبی اسااتقرار دارد، برگرفتنِ نظریهحاکم بر کشااو

های اخلاقیِ غیردینی و سکولار و نتایج و غایات حاصل یابد. چراکه با وجود نظریهاخلاق، اهمیت مضاعفی می حوزه

اجتنا  خلاق، برای چنین ساااختاری ضاارورتی غیرقابلا های دینیِ اصاایل و خالص در حوزهها، توجه به رویکرداز آن

 آید.بشمار می

ها و جوامعِ دینی و غیردینی، ممکن اساات با توجه به نوع نگاهِ توان اظهار داشاات که فرهنگدر این خصااوم می

ئل و تشااخیصِ فضااا»و « مفاهیمِ اخلاقی»های متفاوتی از ، فهم«ابعادِ وجودی انسااان»و نیز « هدفِ زندگی»خویش به 

شند و به« رذائل شته با ضائل و ترکِ رذائل و نیز عمل بر وفقِ قواعد اخلاقی را ی آنرغم آنکه همهدا ستگی به ف ها آرا

ای را برای خود الذکر، نظامات اخلاقی ویژهفوق آورند، بر اساااس دو مفلفهناپذیر بشاامار میامری مسُاالّم و خدشااه
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 کنند.ساماندهی می

شود، لذا رسالتِ و فراتر از زندگی دنیوی در نظر گرفته می« ماوراء طبیعی»زندگیِ انسان، امری در نگاهِ دینی، هدف 

کردنِ او به وجودِ مطلقی اساات که بر  کردن و شاابیهی تنگ زندگی دنیوی و جاودانهبردن انسااان از دایرهاخلاق، بیرون

، «الطبیعیهسااتیِ طبیعی و ماوراء»و « انِ دوبُعدیجه» کهازل و ابد نشااسااته اساات. در چنین فضااایی، ازآنجایی کرانه

ست  سان ا ساحتِ  -جولانگاهِ حرکتِ ان شکل از دو  سان، مت سته می« روح»و « جسم»به دلیل آنکه وجودِ ان ، -شوددان

امن های خو  و بد زندگیِ دوبعدی را فهم کند، لذا در بسیاری از موارد دست به دتواند قاعدهتنهایی نمیعقلِ مادی به

، فرآیندِ فهمِ -ی عقلانیت و درک او هساااتندهایی بیرون از دایرهکه حجت-شاااود و با کمک پیامبران الهی می« وحی»

ساس میاخلاقیاتِ جزئی در زندگی را تکمیل می ست: کند. بر این ا ستوار ا صل ا سه ا توان گفت که اخلاق دینی بر 

گیری از وحی و از زندگیِ دنیوی برای حیاتِ انسان، دوم؛ کمکنخست؛ برخورداری از هدفی فراطبیعی و رسالتی برتر 

باور »ها عاجز است، و سوم؛ اتکا به اموری از قبیلِ تنهایی از فهم آندین برای فهمِ کثیری از اخلاقیات جزئی که عقل به

 (.Mohammadi & Mansouri, 2017های اخلاقی )عنوان ضامنِ اجرا و تحقق ارزشبه« معاد»و « به خدا

صل را به سه ا سکولار این  سوی دیگر اما، اخلاق  سیر میگونهدر  کند. از منظر این نگاه، هدفِ نظام ای متفاوت تف

است؛ زیرا رسالتی برتر از زندگیِ دنیوی برای اخلاق مطرح نیست، به همین سبب « زیست این جهانیِ انسان»اخلاقی، 

شود گونه نیازی به دستگیریِ وحی احساس نمیخلاقیِ جزئی نیز هیچهای اهای اخلاقی و تشخیص رفتاردر فهمِ قاعده

شر»و  شمار می« خودبنیاد»در فرآیندِ فهمِ اخلاقیات، « عقلِ ب ضمانت اجرایی برای تحقق ارزشب های آید. در این نگاه، 

شند لاق را تعیُّن میاخ که حدودِ عمل آدمی در حوزه شوندقرار داده می« وجدان و قانون»اخلاقی، افزون بر عقل،  بخ

 )همان(.

نظر در آراسااتگیِ آدمیان به شااود که نظامات اخلاقی دینی و سااکولار، علیرغم اشااتراکبر آنچه رفت، مشاااهده می

متفاوتی را برای نظام « های اجراییها و ضمانتاهداف، روش»فضائل و ترکِ رذائل و نیز عمل بر وفقِ قواعد اخلاقی، 

شریح میاخلاقیِ متبوع خویش  شهکنند. تفاوتی که به نظر میت صلی آن در دو مقوله رسد ری باور/عدم باورِ به وجودِ » ا

است که با برگزیدن هر یک از این « ساحتی یا دو ساحتی بودنِ وجود انسان اعتقاد به تک»و نیز « ماوراء برای این عالَم

 شود.یین میها نیز شکل گرفته و تبها، نظام اخلاقیِ خامِّ آندوگانه

سبب آنکه در منظومه شرایطی به  ساحتی »و نیز اعتقاد به « باورِ به ماوراء برای این عالَم»ی تفکرِ دینی در چنین  دو 

، از اُمَّهاتِ باورهای دینی بشمار «باور به معاد و حیاتِ اخروی»تبعِ این دو امر، ، و به«بودنِ وجود انسان )جسم و روح(

که در تشریح، مبانی، اصول، اهداف و محتوای اخلاقی و اعتقادی نظام تعلیم و تربیت جمهوری آیند، ضرورت دارد می

 الذکر، همواره مَطمح نظر قرار گیرد.فوق اسلامی ایران، توجه به سه مفلفه

بایست بدان توجه کرد، این است که برخی از نظامات اخلاقی که توسل بعدی که می با درک چنین ضرورتی، نکته

گذارانی معتقد به اصول دینی، معرفی و اند، علیرغم اینکه توسل بنیانمدار ارائه شدهدار و دینضی از اندیشمندانِ دینبع

شه در نظامات و منظومهشده بنا نهاده صل، هیچاند، در بُنِ خود، ری صلی گونه توجهی به مفلفههایی دارند که در ا های ا

شدهای، با اینکه فیاخلاقی هایدیانت ندارند، فلذا چنین نظام سلمان ارائه  شمند م سل یک اندی اند، به جهت المثل تو

سه مفلفه ستند  آنکه عاری از توجه به  شاره ه های سازی در زمینهکه کانونِ نگاهِ دینی و محورِ هر نوع نظام-صدرالا

 رار گرفته و مورد استناد واقع شوند.ق« دینی»ی نظامات اخلاقیِ توانند در زمره، نمی-دیانت هستند گوناگون حوزه

فیلسوف یونانی اشاره کرد که « ارسطو»توان به تأریرپذیری اندیشمندان مسلمان از آرار اخلاقی در این خصوم می
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ندیشاااه»و « الطبیعتماوراء»محوریتِ  باوری و معاد ا گاهِ او غایب بوده اسااات و نظام اخلاقیِ ، بتمامه از نظر«خدا

نوعی توسل های بعد، بهتوجه به این اصول بنیادینِ دینی، ارائه شده است. مکتبی که در سدهوی، بیشده توسل معرفی

شااده و علیرغم اینکه با ظاهری دینی ارائه شااده اساات، ولیکن در بطن خود، « بازتولید»برخی اندیشاامندانِ مساالمان 

 است. های اصلیِ نگاهِ دینی نداشتهگونه توجهی به مفلفههیچ

ستا، میدر ا شمندانی همچون ین را سکویه رازی»توان به آرار اندی تهذیب الأخلاق و تطهیر »صاحب کتا  « ابن م

سیخواجه»، «الأعراق صیرالدین طو صری»صاحب کتا  « ن سن عامری»، «اخلاق نا سعاده و »صاحب کتا  « ابوالح ال

سعاد شاره کرد که جم« اخلاق جلالی»صاحب کتا ِ « جلال دَوانی»و « الإ شان ا  دار بودن و داعیهرغم دینبه-لگیِ ای

شتن صول اخلاقِ یونانی و بر پایهکُتبِ اخلاق -دین دا شتهگزاره ی خویش را بر مبنای ا اند. تحریر درآورده های آن به ر

ری آنان، اند، ولیکن مبنای فکدار ارائه کردهظاهر یک نظامِ اخلاقی برای مسااالمانانِ دینبدین معنا که علیرغم اینکه به

 کلی بیگانه است.خداباوری و معاد، به ریشه در اخلاق یونانی )ارسطویی( داشته که با مقوله

اند با درک و اند که ساااعی کردهویژه دین اسااالام، عالمانی نیز بودهدین به با این حال در میان اندیشااامندان حوزه    

شه ستِ اندی شریح مفلفه شناخت در شته و تأمین هایی بپردازند که بتمامهدینی، به ت کننده اهداف رنگ و بوی دینی دا

ش غاییِ نظام فکریِ دینی در حوزه شمندان و عالمان،  ند. نمونهاخلاق با شهیرِ 1«محمد غزالی»بارز این اندی شمندِ  ، اندی

سلام پایه صول دینِ ا ساس مبانی و ا شد تا نظامی اخلاقی، بر ا ست که بر آن  ریزی کند که ایرانیِ قرن پنجم هجری ا

 را بر آن نهاد.« اخلاق دینی»حق بتوان نامِ به

ی فکری جهان اسالام )تفکرات فلسافی، فقهی و عرفانی(، ساعی کرد تا انهگهای ساهوی با مبنا قرار دادن مشَار 

سه نحلهمفلفه صلیِ این  ساعیِ او، ارائه یک نظام اخلاقیِ  های ا صل م فکری را در اِمتزاج با یکدیگر ارائه کند که ماح

ست که در هر اهان اسلام کاملاً دینی، بر اساس معیارهای اصلی و اصیل دیانت بوده است. او از معدود اندیشمندان ج

ی غورِ عمیق و واسطهو به ورزی و ممُارست کرده، اندیشه«رفانع»و « اشعری(-فلسفه )عقل کلامی»، «فقه»ی سه حیطه

سیم نظام اخلاقیدر این حوزه محققانه شده که محصها، نائل به تر شمولیتِ حوزهای  سهولِ امتزاج و  ی فوق گانههای 

 است.

حِ مبانی و اصااولِ جه به دینی یا سااکولار بودنِ نظام اخلاقیِ برگرفته برای مبنا قرار دادنج جهت تشااریلذا پس از تو

های اخلاقی )فضائل و رذائل( از حیث دینی توجه و تعریف مفلفه»آموزشی، دقت در  درسیِ تربیت اخلاقیِ نظام برنامه

بایست موردتوجه ، می«هاجامع جهت استخراج این مفلفه ورق برگرفتنِ منبع و مرجعی مو»و نیز « هایا غیردینی بودن آن

ست فی ستناد قرار گیرند که از آن جهت المثل ارزشقرار گیرد. زیرا ممکن ا شی مورد تأکید و ا هایی در یک نظام آموز

م اخلاقیِ دینی ای نیز با نظاو همراهی ولیکن تناسب ها نتوان نهاد،گونه عیبی بر آنکه جزو اصول اخلاقی هستند، هیچ

 نداشته باشند.

چه رفت، این جاییگونه میبر آن که ازآن عهتوان اظهار کرد  ظام حاکم بر جام ظام دینی بوده و که ن ی ایران، یک ن

مبانی »ی نخست مدعای پیروی و اجرای اصول دینی در تمامی شئون فردی و اجتماعی را دارد، لازم است که در وهله

ی دوم، اجزا و عناصر های دینی )و نه غیردینی( باشد و در وهلههاخلاق، منطبق با آموز ر حوزهنظام تربیتی آن د« نظری

                                              
ترین شود، متکلم، فقیه ایرانی و یکی از بزرگشناخته می« محمد غزالی»که امروزه با نام « الدین الطوسیالاسلام زینحجت»، ملقب به «ابو حامد محمد بن محمد الغزالی الشافعی. »1

وپنج سال زندگی گهربار و تألیف حدود های خراسانِ ایران متولد شده و پس از پنجاههجری قمری در شهر توس از بخش 450ی پنجم هجری است که در سال مردان تصوف سده

 ,Zarrinkoobجا نیز به خاک سپرده شد )هجری قمری در همان شهر توس، دار فانی را وداع گفت و در همان 505الثانی سال کتا  و رساله، در چهاردهم جمادی« هفتاد و دو»

2021.) 
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صلیِ نگاهِ دینی تبیین شود. امری که در این پژوهش پیاین نظام تربیتی نیز با درنظرداشتِ مفلفه جویی شده و به های ا

عنوان اخلاق، به ش شده تا نظام تربیتیِ وی در حوزهها در آرار و تقریرات محمد غزالی، تلاشرطجهت تحقق این پیش

سلام و نظامی که هم از حیث مبانی نظری و هم از جهت توجه به مفلفه ساس تعالیم دین ا شی، بر ا های فرهنگی و بین

حان نظام ریزان و طرادرسی احصا و ارائه شود تا برنامه و جریانات آن تبیین شده، در قالب یک برنامه اقتضائات جامعه

 های دینی، یاری رساند.های درسی و محتوای آموزشی بر اساس مفلفهآموزشی را جهت ساماندهی برنامه

درسی  برنامه» زمینه های صورت گرفته درضرورت انجام چنین پژوهشی از آن روست که بررسی و تحلیل پژوهش

گونه پژوهشِ مساااتقل و جامعی در اسااات که هیچحاکی از آن « اخلاقی محمد غزالی-آراء تربیتی»و « تربیت اخلاقی

صورت نگرفته، و « درسی تربیت اخلاق دینی بر اساس نظریات اخلاقی غزالی الگویِ برنامه»خصوم احصاء و ارائه 

 اخلاقِ دینی، کاملاً مشخص و مشهود است. ویژه در زمینهخلأ چنین پژوهشی به

ته پیرامون مروری بر پژوهش های پژوهش ، ازجمله«درسااای تربیت اخلاقی های برنامهالگو»های صاااورت گرف

(Kooshi et al., 2020( ،)Nikoomanesh et al., 2020( ،)Shahryari & Noroozi, 2020( ،)Hasani & Baniasadi, 

2019( ،)Khalilkhani & Rahimi, 2019( ،)Gandomkaar et al., 2019( ،)Abbasi, Maleki, & Beheshti, 2019 و )

(Shahryari, Noroozi, & Meshkat, 2018 )جمله قرآن ها یا بر اساس متون دینی )مِنمبُیّن آن است که این الگوسازی

رف بر جنبه های فقهیِ اخلاق و عدم توجه به اخلاقِ عقلی و عرفانی( صاااورت کریم و یا تفاسااایر آن، با تأکید صاااِ

ساس دیدگاههای اندیشمندان غربی و یگرفته ساتید دانشگاههای داخل کشور ترسیم شدهاند، و یا بر ا اند و پژوهش ا ا

ستقلی که اقدام به ارائه الگوی تربیت اخلاق دینی با لحاظ کردنِ جنبه شد،  های فقهی، عقلی و عرفانی اخلاق کردهم با

 صورت نگرفته است.

سوی دیگر نیز، اغلب پژوهش صورت گرفته در زمینهدر   Farhadian )بیلِ پژوهشِ، از ق«نظام اخلاقی غزالی» های 

& Serajzadeh, 2019( ،)Sefati, 2019( ،)Liravi & Khodamoradi 2017( ،)Hosseini, 2014( ،)Sheikhzadeh, 

2013( ،)Kavyani & Fasihi, 2012( ،)Mollazaei, 2011( ،)Jahed & Mollayosefi, 2011( ،)Movahhed, Bagheri, 

& Salahshouri, 2008( ،)Ghanei, 2008( ،)Nasrabadi, Noroozi, & Rahmanpoor, 2007( ،)Noori, 2006 و )

(Sadeghzadeh, 2008،)  های بخش»اند و یا صرفاً به آراء او با سایر اندیشمندان را داشته« ایتطبیقی و مقایسه»یا جنبه

مع، اقدام به ترسااایم نظام صاااورت جااند و پژوهش مساااتقلی که بهاخلاق پرداخته از باورهای او در زمینه« محدودی

تربیت اخلاقی با لحاظ کردنِ هنجارهای اخلاقِ  های او در زمینهاخلاقی غزالی و تبیین مبانی، اصاااول، اهداف و روش

 فقهی، عقلی و عرفانی کرده باشد، صورت نگرفته است.

شان از نوعی خلأ پژوهشی جهت تبیین و ارائه الگوی برنامهوجود چنین واقعیت درسی تربیت اخلاق دینی  هایی ن

کند که این پژوهش بر اساااس دیدگاههای محمد غزالی، با در نظر داشااتِ هنجارهای اخلاقِ فقهی، عقلی و عرفانی می

 بر آن بوده تا این خلأ را مرتفع کرده و نسبت به ارائه آن اقدام کند.

خلاق دینی بر اساااس دیدگاههای درساای تربیت ا طراحی الگوی برنامه»این پژوهش « هدف کلی»بر این اساااس، 

نیز برای این پژوهش در نظر گرفته شااده اساات که « هدف جزئی»باشااد. در راسااتای هدف کلی، دو می« محمد غزالی

، و «درساای تربیت اخلاق دینی بر اساااس دیدگاههای محمد غزالی شااناسااایی مبانی و اصااول برنامه»اند از: عبارت

 «.اخلاق دینی بر اساس دیدگاههای محمد غزالی شناسایی عناصر برنامه درسی تربیت»

شده،  ساس اهداف مقرر  ست از اینکه  این پژوهش عبارت« سفالِ کلی»بر ا صر الگوی برنامه»ا صول و عنا  مبانی، ا
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ست؟ ساس دیدگاههای محمد غزالی چی سی تربیت اخلاق دینی بر ا شرح ذیل « سفالات جزئی»، «در پژوهش نیز به 

 باشند:می

 اخلاق دینی از منظر غزالی چیست؟ شناسی برنامه درسی تربیتسانمبانی ان

 مبانی خداشناسی برنامه درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالی چیست؟

 خلاق دینی از منظر غزالی چیست؟اشناسی برنامه درسی تربیت مبانی هستی

 شناختی برنامه درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالی چیست؟مبانی روان

 شناختی برنامه درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالی چیست؟مبانی ارزش

 شناختی برنامه درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالی چیست؟مبانی معرفت

 اصول برنامه درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالی چیست؟

 عناصر الگوی برنامه درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالی چیست؟

 

 پژوهشروش 
، از حیثِ هدفج، پژوهشی «تفسیرگرایانه»های پژوهش ی پژوهش، در زمرهپژوهش جاری از نظرِ پارادایم و فلسفه

های انجام تحقیقات ها و روشآید. از حیثِ شیوهبشمار می« کیفی» ها، یک پژوهش، و از نظرِ ماهیتِ داده«کاربردی»

بهره گرفته شده است، چراکه شناسایی، تحلیل و تفسیرِ مضامین « ضمونتحلیل م»جاری از روش  کیفی نیز، در پژوهش

توان می گونهجویی شده است. لذا اینتربیت اخلاقی پی و مقولات زیربنایی و اصلی در متون تقریری غزالی در زمینه

 باشد.می« تفسیری-تحلیلی»اظهار کرد که روش پژوهش جاری، 

ضمون» سترلینگ-آتراید»پژوهش، بر مبنای روش شده در این انجام« تحلیل م ست که 2001) 1«ا صورت گرفته ا  )

شود و سپس بر اساس ای از کُلِّ مضامین موجود در متون موردمطالعه، ارائه میو شبکه طی آن، ابتدا در سه سطح، نقشه

شود. این سه ارائه میشده، به تفکیک سفالات پژوهش های احصاها، تحلیل و تفسیرِ نهایی در خصوم دادهاین شبکه

سطح نخست؛ اند سطح عبارت ضامین فراگیر»از:  ضامین عالی دربرگیرنده« م شامل م صول حاکم بر متن به که  عنوان ا

مضامین  که دربرگیرنده« مضامین سازمان دهنده»گیرند. سطح دوم؛ مضامین قرار می یک کل هستند و در کانونِ شبکه

هستند که شامل کدها و « مضامین پایه/اصلی»ن پایه هستند، و درنهایت، سطح سوم؛ حاصل از ترکیب و تلخیص مضامی

 (.Attride-Stirling, 2001) دباشننکات کلیدی موجود در متن می

ستا و به شیوهدر این را ضمون به  سترلینگ-آتراید»ی منظور انجام تحلیل م شد که در گامِ «ا شش گام عملی طی   ،

 های)کتا « ی پژوهشجامعه»صااورت که اطلاعات موجود در صااورت پذیرفت. بدین« اهآشاانایی با داده»نخساات، 

سعادتِ»و « الدیناحیاء علوم »، «میزان العمل» شد  محمد غزالی(، چندین بار موردمطالعه« کیمیای  قرار گرفتند و تلاش 

انجام شاااد که طی آن « ی اولیهکدگذاری و ایجاد کدها»در گام دوم،  ها حاصااال آید.از مفادِ آن« درکی عمیق»تا 

سب )کدها(»و « هاکلیدواژه» سوم، «عبارات منا شدند. در گام  شخص  ستجوی هدفمند در جامعه پژوهش م ، جهت ج

شناخت مضامینجست» شدند و کلیهصورت گرفت و طی آن، « وجو و   کدهای گوناگون در قالب مضامین، جانمایی 

شتهداده شدند. در گام چهارم، مرتبل با هر یک  شدههای کدگذا صاء و گردآوری  ضامین، اح « پردازش و ترکیب»از م

                                              
1. Attride-Stirling 



 یمحمد غزال یدگاههایبر اساس د ینیاخلاقِ د تیترب یدرس برنامه یالگو یطراح                                                                                    10

 

ستهای بهداده شبکهد سیمایی از  شد و به  شد. در گام پنجم،  آمده انجام  ست یافته  شده د صا ضامینِ اح های شبکهم

اعتبار و » به دیدگاههای غزالی،وتحلیل قرار گرفت و با رجوع مجدد آمده مورد بررسااای و تجزیهدساااتمضاااامین به

ستنباطداده« وراقت صلاحات لازم به عمل آمد )ا صورت نیاز، ا صله مورد ارزیابی قرار گرفت و در  های نهایی های حا

تنظیم و »در خصااوم مبانی، اصااول و عناصاار نظام تربیت اخلاقیِ غزالی به عمل آمد( و درنهایت، در گام شااشاام، 

جام گرفت تا تصااویری منسااجم، منطقی و غیرتکراریِ برآمده از پاسااخ مربوط به ساافالات پژوهش ان« ویرایش نهاییِ

 ها در خصوم هر یک از سفالات ارائه شود.داده

سی و تأیید  شامل چهار ملاکِ 1985) 1«لینکُلن و گوبا»ها نیز، از معیار ارزیابی داده« روایی و پایایی»جهت برر ( که 

شد. در ، می«پذیریقابلیت اعتماد/اطمینان»و « ت انتقالقابلی»، «قابلیت تأیید»، «قابلیت اعتبار/باورپذیری» ستفاده  شد، ا با

های آماری انتخا  هدفمند نمونه»، از راهبردهایی نظیرِ «اعتبار/باورپذیری پژوهش»این راساااتا، جهت تأمین و تحققِ 

رف زمان کافی ب»، «ی غزالیشاادهافزایش تعداد کتب و تقریراتِ برگزیده»، «)کتب غزالی( رای غور و بررساایِ متون صااَ

بازنگریِ مُکرّرِ داده»و « هاآوری دادهها و جمعکتا  بازبینی آنمرور و  «  ها توسااال دو نفر از محققینها و کنترل و 

، «عدمِ تفسیرِ به رأیِ عبارات»، «کدگذاری دقیقِ متون»؛ از راه راهبردهایی همچون «تأییدپذیری»استفاده شد. دستیابی به 

صاااورت « های پژوهشمساااتندساااازی و حفی تمامی گام»و « ها در طول پژوهشگذاریزیابیِ مکررِ کدداوری و ار»

کاربرد »و « هاتوساااعه و توصااایفِ غنی از مجموعه داده»، از راهبردهایی مانند «قابلیت انتقال»پذیرفت. جهت تحققِ 

صی کدگذاریرویه صا پژوهش « پذیریِاعتماد/اطمینان»معیار کردنِ شد. و درنهایت، جهت محققبهره گرفته « های اخت

معااادل  یز کااه  یی»ن پژوهش« پااایااا می اساااات، از در  ک تی»هااای  هولسااا یی  مول 2«ضاااریااب پااایااا فر  بااا 

 «PAO=2M/(n1+n2) » ،شد که در این فرمول ستفاده  شاهده«PAO»ا صد توافق م ضریب پایایی(، ؛ به معنی در شده )

«M»ی کدگذاری؛ معادل تعداد توافق در دو مرحله ،«n1»ی اول، و شاااده در مرحلههای کدگذاری؛ تعداد واحد«n2» ؛

صل این فرمول، عددی میانِ شده در مرحلهتعداد واحدهای کدگذاری ست. حا « یک»توافق( تا  )هیچ« صفر»ی دوم ا

(. بر این Habibi, 2021باشد، نشانگرِ پایایی بالای پژوهش خواهد بود )« 7/0»تر از باشد که اگر بزرگ)توافق کامل( می

بود که بیانگر « 95/0»آمده، عدد دسااتاساااس، با درج مقادیر متناظر پژوهش جاری در فرمول فوق، ضااریب پایایی به

 سطح بالایی از اطمینان در اعتبارِ تحلیل کیفی صورت گرفته است.

 

 های پژوهشیافته
 دینی از منظر غزالی درسی تربیت اخلاق شناختی برنامه. سؤال اول پژوهش: مبانی انسان1

ی نفسااانی و جنبه»ز و نی« کرامت ذاتی و الهیِ انسااان»اساااسِ نگاه غزالی به انسااان، نگاهی دوبُعدگرا با تأکید ویژه بر 

 شناسی غزالی است.اوست. این نگاه منشأ دو ارر و موجدِ دو پیامد در انسان« روحانی وجودِ

صبغه ست که آدمی واجدِ  شمار آمده که روح/نفسِ او، محصولِ نفحهنخستین ارر آن ا سی و مولودِ ای الهی ب ی قُد

ست. نگاهی که زاینده سن به ی کرامتی ذاتی، و به وجود آورندهخلقتِ پروردگارِ عالَمیان ا ستح ی دیدگاهی مُکرّم و مُ

اری قرار گیرد. از نظرِ غزالی، پاسداری و تکریم این کرامت ذاتی بایست همواره مورد احترام و پاسدانسان است که می

شود و آن عاملی حاصل می« حصولِ غایت در نظرِ گرفته شده برای حیاتِ او»و « تربیت و تهذیبِ نفسانیِ انسان»از راه 

                                              
1. Lincoln & Guba 
2. Holsti’s coefficient of reliability 



  11          1 -30 یها، صفحه28 ی، شماره پیاپ1403و زمستان  زییو هشتم، شماره دوم، پا ستی: دوره بیبرنامه درس یهاپژوهش

 

 

ف غایی حیات )کسب است که وی را در این مسیر یاری رسانده و به هد« عاملِ تربیت»سازد، که این امر را محقق می

 (.Ghazali, 2017: 29آورد )سعادت اخروی( نائل می

ست که وی بهاما دومین نتیجه صل از نگاهِ غزالی آن ا شتِ تعالیم دین مبین ی حا عنوان یک عالِم دینی، با درنظردا

سان را جنبه سلام، نفسِ ان شمار میا صیل، مانا و ماندگارِ وجودِ او ب ساسی ا ، تعلیم و تربیت آدمی را آورد و بر همین ا

و توجه به نیازهای آن تا بدان جایی « تربیت جسااام»کند. از نظر غزالی، او قلمداد می« تربیت نفساااانی»نیز متمرکز بر 

عنوان مَرکب نفس عمل کند و یاریگر آن )نفس(، جهت پیراساااتگی و خود به ارزش و اعتبار دارد که بتواند به وظیفه

 (.Ghazali, 2017: 16-17ی رذائل اخلاقی باشد )ورطه پرهیز از در غلتیدن به

ست که وی مقوله سان از حیثِ تربیت اخلاقی این ا تربیت اخلاقی را عاملی  دلالت تربیتیِ این نوع نگاهِ غزالی به ان

ی آماده، وجودِ آدمی را «تهذیب نفسااانی»و « طهارت»آورد که از راه ایجاد نوعی مُترتب بر نفس/روحِ آدمی بشاامار می

سعادتمند در دنیا و آخرت، آماده پذیرش ارزش ستِ متعالی و  ضائل اخلاقی کرده و بدین ترتیب وی را برای زی ها و ف

 گرداند.و مهیا می

 درسی تربیت اخلاقِ دینی از منظر غزالی . سؤال دوم پژوهش: مبانی خداشناسی برنامه2

ها با آورد که هستی و حیاطِ جملگیِ موجودات، در ربل و نسبتِ آنیبشمار م« کانون و محورِ عالَم»غزالی، خداوند را 

عالم اسااات و مابقی « حقیقی»کند. وی بر این باور اسااات که خداوند، تنها وجودِ او )خداوند(، معنا و تجلّی پیدا می

 (.Ghazali, 2017: 43ای از وجودِ اویند )موجودات، سایه

آنان است که ایشان را قادر « مبتنی بر سرشتِ الهی»و « امری فطری»داشناسی، به اعتقادِ غزالی، گرایش آدمیان به خ

ی حصااول این معرفت را از نائل آیند. وی شاایوه« اَفعالِ الهی»و « صاافاتِ الهی»، «ذاتِ الهی»سااازد تا به معرفتِ می

شعار میمعرفی می« شناختِ نفجسِ آدمی»ی دریچه ستیِ ذات الهی را دارد که آدمی با مداقه در ذکند و اِ اتِ خویش، ه

برد و با تَصرّف در وجودِ خویش )تن و اعضای بدن(، به تعالی پی میشناسد، با تدبّر در صفاتِ خود، به صفات حقمی

 (.Ghazali, 2017: 44کند )چگونگی تصرفِ خداوند بر عالَمِ هستی، شناخت پیدا می

های تربیتی شود که در شیوهبیتی و اخلاقی را بدین امر رهنمون میی چنین تشریحاتی، غزالی آنگاه مربیان تربر پایه

شیِ خویش، با توجه را به آنان « تعالیی پدیدآمدنِ ذات حقشیوه»ی پدیدآمدنِ ذاتِ آدمی، دادنِ متربیان به نحوهو آموز

را برای « قدرت الهی»خویش،  انگیزِ اعضاااء و جوارحِها به جزئیات کثیر و حیرتدادنِ آنی تفطنواسااطهبنمایانند، به

را « کمال الهی»ها و منافعِ اطراف خویش، دادنِ آنان در عجایبِ حکمتایشاااان تصاااویرساااازی کنند، با مداقه و دقت

لطف و رحمت »های زندگیِ خویش، ها و ضرورتها در حاجتورزیِ آندادن و اندیشهبدیشان متذکر شوند، و با تأمل

 (.Ghazali, 2017: 45-46عی کنند )را برای آنان تدا« خداوند

میان « اُنس و اُلفت»باورمند است و آن را موجد نوعی « ی انسان و خداوندارتباط طولی میان اراده»غزالی، به وجود 

شمار می سان و مخلوقِ خویش ب ستی و محبت، با ان ست که این دو « ذکر کثیرِ الهی»و « معرفت»آورد و بر این عقیده ا

 (.Ghazali, 2017: 55-56شود )تر میگراییده و افزوندر فزونی 

 تربیت اخلاقی بر اسااااس تشاااریحات غزالی در حوزه های تربیتی در حوزهبر این اسااااس، آنچه از منظرِ دلالت

که غایت « مآنسااتِ نهایی انسااان و خداوند»و « اُنس و اُلفت»توان مورداشاااره قرار داد این اساات که خداشااناساای می

مراقبت ورزد. فرصت و « عباداتِ خویش»آید که آدمی بر  غزالی در شناختِ خداوند است، زمانی حاصل میترسیماتِ

شهوات و رذائل اخلاقی»شود که وی توفیق عبادات نیز آن زمانی برای آدمی مهیا می ضرورت از دل « علائقِ  را تا حدِّ 
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کسبِ »شسته و قدم در راهِ دست« معاصی»که آدمی از گسسته باشد. شیوه گسستنِ علائق شهوات و رذائل نیز آن است 

ضائل اخلاقی سانی»و « ف چنین کند، دلِ او فراغت و طهارت یافته و فرصت بگذارد که اگر این« حصول صفاتِ نیکِ ان

خواهد بود که ساانگ بنایِ « اُنس و محبت الهی»آید، و محصااول این وضااعیت، طاعات و عبادات برای او فراهم می

 او در دنیا و آخرت است.« فلاحِ»ی مایهو بُن« آدمیسعادت »

 درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالی شناختی برنامه. سؤال سوم پژوهش: مبانی هستی3

شناسی اوست. بدین نحو که وی با قائل شدن به وجودِ شناسی غزالی، پیوستاری در امتداد خداشناسی و انسانهستی

تبع آن، اعتقاد به دو وجَهی بودنِ وجود انسااان )روح و جساام(، و حضااور خدا در جهان، و بهخالق برای عالَمِ هسااتی 

)عالَمِ خلقت و شااهادت و « عالَمِ ملُک»کشِااد و آن را مشااتمل بر به تصااویر می« دو بُعد»جهان هسااتی را برخوردار از 

سات( و  سو ستِمعرفی می« عالَمِ ملکوت»مح ساعی و زی  آدمی در هر دو عالَمِ ملُک و ملکوت، کند. در نگاهِ غزالی، م

داند. با این به نفع دیگری را، مجاز نمی -ویژه عالمِ مادهبه-لازم و ملزوم یکدیگر اسااات و وی هرگز فروگذاردن یکی 

ضیات و ملزومات،  ستند که رعایت این مقت شئونی ه ست که هر یک از این دو عالم، واجد  حال، غزالی بر این باور ا

 (.Ghazali, 2017: 63حان یکی بر دیگری، دارای اهمیت و اعتبار است )بیش از رجُ

ی جسمانیت و مقتضیات ماده، عالمَ واسطهسو بهدر خصوم عالمِ ماده، غزالی نگاهی دو وجهی به آن دارد. از یک

ا، به جهتِ آورد و از سااوی دیگر، همین جهان رخاکی را موجد آفات و مضااراتی برای طبعِ متعالی انسااان بشاامار می

سبا ِ یاریفراهم آوردنِ پاره شهای لوازم و ا سب تو صول نیکیبخش، محلی برای ک ها و ی آخرت و محملی برای ح

ی درست با عالَمِ ناسوت، در توان گفت، از منظر غزالی، درک و مواجههکند. از همین روست که میها قلمداد میخوبی

 (.Ghazali, 2017: 63-64متزاجِ منطقی و معقول این آرار و عوارض است )کردنِ این دو نگاه، و ملازمت و اِتوأمان

در « شاناختِ آفات جسام و ماده»توان به ضارورتِ های تربیتی چنین نگاهی به عالم ماده، میدر خصاوم دلالت

وارض و مقتضیاتی های اخلاقی و ارزشی اشاره کرد. زیرا اگر جسمِ مادی انسان و عالم مادیِ پیرامون او، عقالبِ هنجار

کنند، شااایسااته آن اساات که انسااان، از منظرِ تربیت اخلاقیِ خویش، چنین رذائل و را به آدمی تحمیل و عارض می

 ها، تلاش کند.های تربیتی مناسب، در احِتراز و پرهیز از آنکارگیری اصول و شیوهها را بازشناخته و با بهنابهنجاری

توان اظهار کرد که غزالی، بخش عظیمی گونه میخرت/عالم ماوراءالطبیعه، ایناما در خصااوم عالم ملکوت/عالم آ

ست. از پروژه سیم کرده ا ضیاتِ آن، تدوین و تر شت این عالَم و لوازم و مُقت ی فکری و معرفتی خویش را با درنظردا

 و نیز تأکیدِ اکید او بر مقوله (Ghazali, 2017: 71« )اصالتِ روح/نفس در ساختارِ وجودی انسان»اعتقادِ راسخِ غزالی به 

صول معرفت و لقاء الهی»و « سعادت ابدی» ستنِ وجودِ این عالَم و (، Ghazali, 2017: 45« )ح جملگی با مفروض دان

 ای از جهانِ هستی صورت پذیرفته است.در بسترِ چنین مرتبه

بهشاات و دوز ِ »، «ی اور و بَعجث و اعِادهحشَااج »، «فناناپذیری و ابدیتِّ روحِ انسااانیِ آدمی»بر این اساااس، غزالی 

کند و این بخش از جهان را به این عالَم راجع می« روا  و عقا ، و عذا  و رحمتِ وارده بر انساااان»و نیز « حقیقی

 (.Ghazali, 2017: 77-78کند )ترین نقش در سرنوشتِ آدمی معرفی میهستی را واجدِ اساسی

های اخلاقی و نیز تربیت اخلاقی آن خواهد بود که آدمی، حصول تمامیِ ارزش دلالت تربیتی چنین نگاهی از حیث

ها را، با در نظر داشاتِ غایاتِ مُتصاوَّر و ممکن در عالم ملکوت و جهانِ پرهیز از رذائل اخلاقی و پیراساتنِ جان از آن

محدودِ عالَمِ خاکی، فراتر بُرده و وی را  فعلِ اخلاقیِ او را از افُقِ تنگ و رسااااند و همین امر، دامنهآخرت به انجام می

 کند.قادر به انجامِ عملِ اخلاقی می« ماده تا ملکوت»ی در گستره
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 درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالی شناختی برنامه. سؤال چهارم پژوهش: مبانی روان4

طور سازد، بهاخلاق مطرح می در حوزهشناختی نظامِ اخلاقی غزالی و آنچه وی از حیث روانی در خصوم مبانی روان

اشااااره کرد. غزالی در « دهیِ رفتار اخلاقیِ آدمینقشِ عقل و اراده در شاااکل»توان به تأکید غزالی بر ویژه و اَخص می

سان ستای نگاهِ ان سه را سم(، قوای نفسِ آدمی را به  سان )نفس و ج ساحتی بودنِ وجودِ ان شناختی خویش مبنی بر دو 

سته سانیا»ی د سیم می« نباتی»و « حیوانی»، «ن صول برقراریِ  کند و مقولهتق )عمل در « عدالت و اعتدال»اخلاق را مح

وی از میانِ قوای فوق، (. Ghazali, 1999: 73-74آورد )قوه بشاامار میوتفریل( در میان این سااه حدِّ وساالِ بین افراط

زعمِ او، کند؛ چراکه بهتر و مفررتر ارزیابی می، مهم«ل اخلاقیبروز و ارتکا ِ فع»نقشِ نفسِ انساااانی و حیوانی را در 

سانی نیز « کنترل و مدیریت فیزیکی بدن»نفسِ حیوانی، مُتکفلِّ  ست و نفسِ ان صولِ »به هنگامِ ارتکا ِ فعل اخلاقی ا ح

عناست که انجامِ فعلِ دارد. این سخن بدین م هرا بر عهد« دهی اراده جهت انجامِ فعل اخلاقیشکل»و « معارف اخلاقی

 «میل و اراده»ی بعدی، حاجتمند نوعی نیاز دارد و در وهله« شناخت از فضائل و رذایل اخلاقی»اخلاقی، ابتداً به نوعی 

دادنِ آدمی به ارتکا  یا احتراز از فضائل و رذائل اخلاقی شده(، جهت سوقگرفته بر اساس معارف ذهنی کسب)شکل

 (.Ghazali, 1999: 33-34ها اقدام کند )سان به انجام یا پرهیز از آنشود اناست که موجب می

راجع « چگونگی انگیزش اخلاقی»شناختی تربیت اخلاقی، به غزالی در خصوم مبانی روان مورداشاره دومین نکته

سه مرحلمی ست که آدمی برای انجام فعلِ اخلاقی، نیازمندِ  ست: شود. در این خصوم غزالی بر این باور ا علم به »ه ا

کند، ولیکن ی آدمی برای ارتکا  فعلِ اخلاقی معرفی میرا عامل انگیزاننده« اراده»وی «. عمل»و « اراده»، «امورِ اخلاقی

ست که این عامل تحت تأریر مقوله شمندان، بر این باور ا سایر اندی ست که ارتکا ِ « هوا و هوس»ای به نام برخلاف  ا

شعاع قرار میتشدت تحافعال آدمی را به راهکارِ غزالی برای در امان ماندن از تأریر هوا (. Ghazali, 1999: 60دهد )ال

ستن از  ست که به« مدد الهی»و هوس، بهره ج سیلها ی مطمئن برای ایجادِ افتراق میانِ حرکات عقل و زعم وی، تنها و

 (.Ghazali, 1999: 61آید )هوی بشمار می

«  ملاک و هدف اعتدال قوا»شااناختی تربیت اخلاقی از منظرِ غزالی، به مبانی روان و اما سااومین نکته در خصااوم 

را  گانهقوای سه آنکه فضایل فلسفی و تحلیل فیلسوفان یونانی در زمینه رغمِشود. در این خصوم غزالی بهمربوط می

شمار می شرعّ و دلآورد، ولموردقبول قرار داده و اخلاق را نوعی اعتدال میان این قوا ب سبب ت ستگیِ عمیق خود ی به  ب

دارد که به اصااول دینی، این رویکرد و نگاه را )نگاه فلساافی(، با مبنا قرار دادنِ شاارع مقدس تبیین کرده و تصااریح می

مندیِ آدمی از ساالامت نفسااانی و توفیق کنترل قوای نفس آن، بهره گانهساااختنِ نفس و قوای سااههدف اصاالیِ معتدل

های ی تلاشاساات که غایتِ نهاییِ کلیه« لقاءالله»و « قر  الهی»، به جهت حصااولِ «یروی از تعالیم شاارعپ»منظور به

شمار می سانی ب ستا، وی ملاکِ اعتدال را نیز Ghazali, 2017: 407)آید ان کند و معرفی می« شرع مقدس»(. در همین را

ست که در تعیین حدِّ اعتدال، افزون بر عقل، م مدد جست. امری که « توفیقات الهی»و « شرع»بایست از یبر این باور ا

 (.Ghazali, 1999: 54)تربیتِ اخلاقی دارد  دلالتی آشکار بر رویکرد عمیق دینی او به مقوله

 شناختی برنامه درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالی. سؤال پنجم پژوهش: مبانی ارزش5

تهاولین و مهم بانیِ ارز ترین نک ید و تمرکز او بر شدر خصاااوم م تأک ظامِ اخلاقیِ غزالی،  ناختیِ ن احوالاتِ »شااا

تارایجادکننده اسااات. غزالی در این رویکردِ خویش، توجه خود را بر اررگذاریِ اَمیال و « خودِ رفتار»جای به« ی رف

کند و بر این باور است گیری فعل اخلاقی معطوف میدر شکل -نامدمی« خُلق»ها را که وی آن-های پاکِ انسانی اراده

سو  می شأ رفتارِ آدمی مح سامان یابند، رفتارِ اخلاقیِ آدمی را نیز  شوند و اگر بهکه این خُلقیات، من ستی و نیکی  در
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ست که کثیری از عالمان اخلاق مِن ست بر همین مبنا ستی خواهند کرد. در صحت و در ه محمد غزالی، جملقرینِ به 

اند که افعالی در کمالِ سااهولت و اند و آن را به هیئتی راسااخ در نفس راجع کردهتعریف کرده« خُلق»اخلاق را جمع 

 (.Ghazali, 2017: 399شود )آسانی، بدون نیاز به فکر و اندیشه، از آن صادر می

صوم مبانیِ ارزشاما دومین نکته ست که وی، توان شناختیِ غزالی میای که در خ شاره کرد این ا غرائز »به آن ا

کنی غرائز از وجود آدمی کند و بر این اساس، با ریشهمعرفی می« ریشه و منشأ فضائل و رذائلِ اخلاقی انسان»را « آدمی

«  تأدیب و مراقب از نفس»های کرداری، با ورزد. از نظرِ غزالی، تحصااایلِ کمالاتِ اخلاقی و احتراز از کژیمخالفت می

باشد. کما اینکه وی بر این باور است که وجود پذیر است و نیازی به برکندنِ کامل این غرائز از وجود آدمی نمیمکانا

ضبوطدر حدِّ کنترل -ی غرائز کلیه ست و از بین بردنِ کاملِ لازمه -شده و م شر ا ست و بقاءِ نوع ب ها، خلافِ آنی زی

 (.Ghazali, 1999: 57باشد )ن میطبیعت و موجبِ هدم و تباهیِ آدمیتّ انسا

ست که وی، در خصوم مبانی ارزش سومین نکته صیل و نهایی»شناختی نظامِ اخلاقیِ غزالی آن ا را در « زیبایی ا

سه» سانگانههماهنگی و توازن میان قوای  کند. این سخن بدین معناست که در تربیت اخلاقی معرفی می« ی نفسانیِ ان

های عقلانی، شااهوانی و غضاابیِ نفس را موردتوجه قرار داد و ضاامن پرهیز از نگاهِ امی جنبهبایساات تممتربیان، می

خُلقِ »های گوناگون هر سااه قوه، به تعبیرِ غزالی، انسااانی برخوردار از بُعدی به پرورش قوای نفس، با تقویتِ جنبهتک

ست )« سلام )م(مکرم ا نبی»تربیت کرد که تجلّیِ اَعلایِ آن در وجود مبارکِ « حمیده  :Ghazali, 2017تبلور یافته ا

416.) 

های اخلاقی )حسُاان و قُبحِ شااناختی نظامِ اخلاقیِ غزالی، به معیارِ تعیین ارزشارزش چهارمین موضااوع در حوزه

مُجاز است و حُسن را فعلِ موافق با امرِ الهی و یا « اشاعره»شود. غزالی در این خصوم قائل به رأیِ اَفعال(، راجع می

عکس، فعلِ مخالف با امر الهی و غیرمجاز از جانب و قبیح را نیز به کنداز جانب شاااریعت و بدون عقوبت قلمداد می

شمار می ستوجبِ عقوبت ب شان از آن دارد که غزالی با ابتنایِ نظام اخلاقی خویش بر شرع و م آورد. چنین رویکردی ن

سن و قبح افعال  سلام، مبنای ح ساس « دینی»را نیز شریعتِ مبین ا شرعیهآموز»و بر ا  ,Ghazaliدهد )قرار می« های 

1999: 70.) 

صوم مبانی ارزش ورزیِ آدمی مرتبل شناختی نظامِ اخلاقیِ غزالی، به غایت اخلاقدر نهایت، پنجمین نکته در خ

ی نازلِ این سعادت، الی، درجهاست. از منظرِ غز« انسان در دنیا و آخرت تأمین فلاح و سعادتِ»زعمِ وی، شود که بهمی

سنه با همنوعان در دنیا» سیدن به نعمت»و « برخورداری از روابل نیک و ح شتیرهایی از عذا  و ر ست و « های به ا

سیدن به قر  و لقاء الهی»ی بالاتر آن نیز درجه صیب آدمی می« ر ست که در جهان آخرت ن  :Ghazali, 1999شود )ا

103.) 

 شناختی برنامه درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالیمبانی معرفت. سؤال ششم پژوهش: 6

صوم مبانی معرفت ست که وی، ابتداً تربیت اخلاقی می شناختی غزالی در حوزهآنچه در خ شت این ا توان اظهار دا

صول معرفت در حوزه» سّر»را برای آدمی، « اخلاق ح ست که آدممی« ممکن و مُی ست داند. این امر بدین معنا ی قادر ا

ی منابع وسیلهرا به« های معیّن رفتارِ انسانیدستورالعمل»و نیز « های اخلاقهای کلی در شناخت احکام و گزارهملاک»

های دریافت این ه(. با این حال، غزالی در خصاااوم شااایوGhazali, 2014: 15معرفتی، بازشاااناخته و دریافت کند )

معرفتِ ذوقی »ویژه بر  یآورد و به جهتِ نگاهِ دینیِ عمیقِ خود، تأکیدان میهای متنوعی سااخن به میمعارف، از روش

شهود»، «دین»، «عقل»کم با توسل به چهار عاملِ کند. از منظرِ غزالی، آدمی دستمی« و کشفی سطهو نیز به« قلب/ ی وا
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شاهده» شیاء و مخلوقات الهی م شد، قادر به حصول معرفتِ اخلاقی می«و تأمل در ا شد، وی نقشِ  با شاره  و چنانچه ا

 (.Ghazali, 2017: 30دهد )را در این میان، بیش از عوامل دیگر، مورد تأکید قرار می« عقل»و « شهود»

کند و بر این باور را نیز برای کسب معرفت معرفی می« شش مانع»های حصول معرفت، غزالی پس از معرفی شیوه

عدم »اند از: شااود. این عوامل عبارتمعرفتِ آدمی، دچار تنگنا و اختلال میها، حصااولِ اساات که با بروز و ظهورِ آن

افراط »، «ی غلل پیشااینیانتقلید کورکورانه و پیروی از اندیشااه»، «افراط در عملِ بدون تفکر و تأمل»، «آگاهی کامل فرد

ستی و تن شهوات، دنیادو ضاء  ستهدر ار سانیدادن به خوا ستِ نف جهل به »و در نهایت « به گناهانشدن آلوده»، «های پَ

 (.Ghazali, 2017: 36« )مقدماتِ علمِ موردنظر

از نظرِ غزالی، غایت معرفت آدمی، عبور از شک و گمان و تردید، و رسیدن به شناختِ حقیقی است. بر این اساس، 

 بر این اعتقادکند و معرفی می« شااناخت حقیقی»و « اعتقاد»، «گمان»، «شااک»وی مراتب حصااول معرفت را به ترتیب 

ست که به ست که معرفتِ حقیقی، معرفتی ا سیلها شوف میبه« معلومامرِ »آن،  و شود و موجب طور کامل در نفس مک

 :Ghazali, 2014شااود که هیچ شااکی در مقابل آن باقی نماند و هیچ ضاالالت و خطایی نتواند آن را تیره گرداند )می

122.) 

های تصاادیقِ معیار»تربیت اخلاقی، در خصااوم  ی خویش در حوزهشااناسااانهی مباحث معرفتغزالی در ادامه

صرفاً با نحوهتأکید می« تطابق نظریه»ر ، ب«معرفت ستی یک معرفت،  ستی یا نادر ست در ی ارتباط ورزد و بر این باور ا

در رابطه با  ،چنینشااود. هم، مشااخص می-و یا با آن تطابق دارد-کند آن با جهان و اینکه آیا دقیقاً آن را توصاایف می

شری» ی مطلو  را نقطه« گذر از معرفت عقلانی به معرفت وحیانی» و« تقرّ  به خداوند»نیز، غزالی « غایت معرفتِ ب

 (.Ghazali, 1999: 47کند )و مدنظرِ خویش معرفی می

 درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالی . سؤال هفتم پژوهش: اصول برنامه7

سااتند که از امورِ کلی برخوردار ه« وجهیپنج»تربیت اخلاقی، از یک ساااختار  اصااولِ تبیینی از سااوی غزالی در حوزه

امکان »ی نخساات، شااوند. بر این اساااس، غزالی در وهلهشااروع شااده و به جزئیاتِ پرورش اخلاقی متربیان راجع می

را مورداشاره قرار داده و سخن از « های تربیت اخلاقیپایه»دهد. سپس را مورد بررسی و تأیید قرار می« تربیت اخلاقی

الزامات و »ی سااوم، از تواند ابتنا شااود. وی در وهلهحِ اخلاقی، بر چه اساااساای میراند که یک تربیتِ صااحیآن می

های کلان تربیت اخلاقی متربیان و حدودورغور آن گیریگوید و به تبیین جهتسااخن می« های تربیت اخلاقیبایسااته

دهد و مواردی را که در قرار میرا مورداشاااره « تمهیدات حین تربیت اخلاقی»پردازد. غزالی در گامِ چهارم، اصااولِ می

ست موردتوجه مربیان و برنامهجریانِ فرآیند تربیت اخلاقی می شریح میبای کند. و در نهایت در گام ریزان قرار گیرد، ت

صولِ تنظیمِ  شیترین قواعد و خلکند و طی آن، مهمرا تبیین می «محتوا و فحوای تربیت اخلاقی»پنجم، غزالی ا های م

ای، آنچه در خصاوم دهد. با ذکر چنین مقدمههای تدریس و هدایت متربیان را شارح میوین محتوا، راهبردتهیه و تد

 باشد.طرح است، به شرح زیر میمفادِ اصول تبیینی از سوی غزالی قابل

 فرهنگِ»ترین اساااتدلال غزالی، وجود امکانِ تربیت اخلاقی، مهم در زمینه وجه نخستتت. امکان تربیت اخلا:ی:

ای را وی وجود چنین پدیده (.Ghazali, 2017: 401های ادیان و جوامع گوناگون اسااات )در آموزه« تأدیب و تهذیب

ساحت  ضائل و زدودن رذائل از  صول ف شان برای ح صلاح و توانایی ای شنی بر گرایشِ ذاتیِ آدمیان به خیر و  دلیل رو

ساعی و مَرارت ست که هر نوع تربیت اخلاقی، باید یهای مداوم، قلمداد موجودی خویش از راه م کند و بر این باور ا

 (.Ghazali, 2017: 402با مفروض قرار دادنِ چنین اصلی به انجام برسد )
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های تربیت اخلاقی آنچه ذیل این اصااال مورد تأکید غزالی اسااات، تبیین پایه های تربیت اخلا:ی:وجه دوم. پایه

سه مقولهمتربیان و ابتنا تعلیمات بر این پایه صوم، غزالی  ست. در این خ صاحبت با »و « تکلّف»، «فطرت الهی» ها م

شاره قرار می« سیرتافراد نیک بایست اخلاقی می ی در حوزهدهد و بر این باور است که هر نوع تعلیم و تربیترا موردا

 (.Ghazali, 2017: 404با درنظرداشتِ این سه مفلفه به انجام برسد )

سته سوم. الزامات و بای های الزامات و بایسااته»را نیز در رابطه با « چهار اصاال»غزالی  های تربیت اخلا:ی:وجه 

صل اول، بنا میگفتهای پیشنیازها و پیشکند که بر پایهمطرح می «تربیت اخلاقی صل»شوند. ه در دو ا در این « اولین ا

 :Ghazali, 2017باشاد )می« ی روح ایشاانتمرکز و تأکید تربیتِ اخلاقی متربیان بر تهذیب نفس و تزکیه»خصاوم، 

شناختی خویش در خصوم دو ساحتی بودنِ وجود انسان، مورد اشاره وی این اصل را در راستای مبانیِ انسان (.405

صل»دهد. ید قرار میو تأک ستن شدنِ اَعمالِ نیک به طبعِ آدمی و رختتلاش برای مُبدّل»مورد تأکید غزالی، « دومین ا ب

ست که تربیت اخلاقی متربیان  «تکلّف در انجامِ وظایف اخلاقی ست این ا ست. آنچه در این با ، مطمح نظر غزالی ا ا

ایشان شود و آنان « ی جاریِرویه»و « طبع»ز از عملِ بد، مُبدّل به ای باشد که صدور فعلِ نیک و پرهیگونهبایست بهمی

صل»اما  (.Ghazali, 2017: 405-406خویش وارد ندانند ) بر ذمه« تکلّفی»در اَدا و احِتراز از این امور،  تبیینی « سومین ا

 اتِ تربیت اخلاقی در کردار و نحوهشدنِ آرار و رمرتوجه و تلاش برای مُتجلی»الزامات تربیت اخلاقی،  غزالی در زمینه

های غزالی با تبیین چنین اصاالی، به دنبال فراتر رفتن از جنبه (.Ghazali, 2017: 411اساات )« بودن و زیساات متربیان

ی مورداشاره« چهارمین اصل»متربیان است. و در نهایت « کردار»شدنِ معرفت در تعلیمی در امرِ تربیت اخلاقی، و محقق

سپس تثبیت و تحکیمِ این عادات از راه بتنای تربیت اخلاقی بر ایجاد عادات نیک در مراحل اولیها»غزالی،  ی تربیت، و 

 (.Ghazali, 2017: 415است )« اقناع نظری و تبیین در خصوم مبانی معرفتی تربیت، در مراحل بالاترِ تربیتی و رشدی

یت اخلا:ی: یدات حین ترب یان،  وجه چهارم. تمه یت مترب مات ترب نداختن و »از نظرِ غزالی، یکی از اولین الزا برا

ر نمیاساات. به« های مادی و معنویای موانع و حجا مرتفع کردنِ پاره شااود مگر آنکه زعم وی، تربیت اخلاقی مُیسااّ

شروع، تأریرات و مانع شیپیش از  شمت»، «مال»ی گانههای عوامل چهارترا صیت»و « تقلید»، «جاه و ح از ذهن و  «مع

مندی از فراغت و طهارتِ نسبی در این امور، قدم در راه کسبِ تعالیم اخلاقی روانِ متربیان زدوده شده و ایشان با بهره

اساات. تأکید بر این اصاال از آن « بازنمایی عیو  متربیان به خودشااان»؛ «اصاال دوم» (.Ghazali, 2017: 417بگذارند )

ست که به اعتقادِ غزالی، شتن»آدمی بر وفقِ طبعِ خویش، میل به  رو دارد و همواره خود را در وجَه « گمانِ نیک به خوی

ضاوت می سته، ق شان، آیینهروا  و آرا ست که عیو  احتمالی ای شود )کند، لذا لازم ا شان نمایانده   ,Ghazaliوار بدی

سوم» (.409 :2017 صل  شد و راهبر در امرِ تربیت بهره»؛ به «ا شاره دارد. غزالی تأکید اکید می« اخلاقیگیری از مُر کند ا

ضائل نیک، همواره نیازمند یک  سبیلِ تربیت و حصول ف ستگیر و « راهبری»و « پیر و مُراد»بر اینکه پیمودن  ست که د ا

های توجه به تفاوت»؛ «اصل چهارم» (.Ghazali, 2017: 419های این مسیر باشد )ها و دشواریهادیِ مریدان در سختی

دارند و مربیان « اسااتعدادهای گوناگونی»شااود که متربیان اساات. غزالی ذیل این اصاالِ تربیتی متذکر می« دی متربیانفر

شند )می شته با شان، به این امر توجه دا شویق یا تنبیه ای ست به هنگام آموزش و یا ت  (.Ghazali, 1999: 138-139بای

. بر مبنای این اصل، غزالی بر این باور است که آموزش تعلیمات است« رعایت تدریج در تعلیمِ متربیان»؛ «اصل پنجم»

ست که می شوار ا ست اخلاقی، امری د شدیِ متربیان»و « تدریجبه»، «گامبهگام»بای سطوح ر سب با  صورت پذیرد « متنا

(Ghazali, 2017: 407.)  سازوکارِ تشویق  جویی ازبهره»مورد تأکیدِ غزالی در حین تعالیم تربیتی، « ششمین اصل»و اما

در رفتارِ « کنندهاصاالاح»و  «انگیزشاای»اساات. غزالی در ذیل این اصاالِ تربیتی، مقولاتِ « و تنبیه در امر تربیت اخلاقی
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دهی و هایی، در شااکلها و بازدارندهجویی از چنین مشااوّقکند، زیرا بر این باور اساات که بهرهجویی میمتربیان را پی

 (.Ghazali, 2017: 415گذارند )بیان، تأریر عمیق و کلانی برجای میهای نیک مترتقویت رفتار

های دینی، از نظرِ غزالی، در تربیت اخلاقی متربیان بر اسااااس آموزه وجه پنجم. محتوا و فحوای تربیت اخلا:ی:

ست صل را مید شش ا ششکم  صول  ست در متنِ توجه و تعلیمات تربیتی قرار داد و با منظورِ کردنِ این ا گانه، به بای

ی غزالی در این شااارهموردا« اولین اصاالِ»اقدام کرد. « هدایت متربیان»و  «های تدریسراهبرد»، «محتوا»تهیه و تدوین 

ستا،  صل « های نیکشدن آن برای تخلقّ به ارزشهای دل، به جهت آمادهنمودنِ بیماریعلاج»را ست. دلیل تبیین این ا ا

کند و بر این باور از سااوی غزالی، از آن روساات که وی، دلِ آدمی را مرکز رقلِ احوالات و راهبرِ وجودِ او قلمداد می

پذیریِ وی را مُختل و سااوءعملکردِ دل، سااراساار وجودِ آدمی را مبتلا ساااخته و روند تربیت اساات که هرگونه بیماری

« هاها و بدیآشااناکردنِ متربیان با حقیقت و معنای نیکی»تبیینی غزالی، « دومین اصاالِ»(. Ghazali, 2017: 408کند )می

صل، بدین معناست که مربیان آموزشی، ابتداً می شاره به این ا ست. ا سبت به با ست ن در متربیان « دهیِ معرفتشکل»ای

(. Ghazali, 2017: 401های اخلاقیِ بازگفته را طلب کنند )هایشاااان به آموز« تخلقِّ عملیِ»خویش اقدام کنند و آنگاه 

صل» غزالی در ضیلت و روا ِ خوهای نیک به متربیان»، «سومین ا شاره قرار می را مورد« نمایاندنِ ف به دهد. این تأکید ا

های که اگر متربیان با پیامدنحویهاسااات، بهآفرینی در متربیان به جهت گرایش به نیکیجهت ایجاد انگیزه و شاااوق

چهارمین »(. Ghazali, 2017: 397تر خواهد شااد )ها افزون، گرایش و رغبتشااان به آنشااوندمطلو ِ اَعمالِ نیک آشاانا 

صلِ ست. وی «تربیت مَنش»مورد تأکیدِ غزالی، « ا صل،  ا در قالب تربیتِ منش و « دادن به عادات نیکشکل»در این ا

(. Ghazali, 2017: 197دهد )به جهت تسااهیلِ اَدایِ اَفعالِ نیک را مورد تأکید قرار می« رسااو  این صاافات در انسااان»

دادن به اقدام و میتاه»ی منزلهاست که به« ورزی خدامحورانهدادنِ متربیان به عملسوق»تبیینی غزالی، « پنجمین اصلِ»

ست )« عمل صلِ»و اما (. Ghazali, 2017: 652در راهِ تعلیم و تربیت اخلاقی ا شمین ا صوم « ش تبیینی غزالی در خ

ی این گانهاختصااام دارد. از منظرِ غزالی، تمام آنچه در طی اصااول پنج« مراقبت از نفس»فحوای تربیت اخلاقی، به 

ستبخش به صورتی تد ها و کنند که متربیان، قادر به مراقبت از نفس و خواهشداوم یافته و ادامه پیدا میآمده، تنها در 

آورد که طی آن، فردج با آگاهی از غزالی مراقبت از نفس را وضعیتی بشمار می (.Ghazali, 2017: 402تَمنّیاّتِ آن باشند )

ی ورزیِ او، در جادهشود تا عملمر موجب میکند و همین امی «نظارت»ها و تحولاتشان حالات نفسانیِ خویش، بر آن

 (.Ghazali, 2017: 408های احتمالی، مصون بماند )صحیح و درست ادامه داشته و از لغزش

 درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالی. سؤال هشتم پژوهش: عناصر الگوی برنامه 8

توان مورداشاره قرار داد این منظر محمد غزالی میدرسی تربیت اخلاق دینی از  آنچه در خصوم عناصر الگوی برنامه

درساای و نیز مطالعه و بررساای محتوای  برنامه شااده توساال اندیشاامندان حوزهاساات که با مدنظر قرار عناصاار معرفی

باشااند که کم چهار عنصاار در نظامِ تربیت اخلاقی غزالی قابل احصااا و معرفی میهای اخلاقی غزالی، دسااتاندیشااه

 «.منطق و چرایی»و « های تدریسراهبردها و روش»، «محتوا»، «هدف»از:  اندعبارت

 الف. عنصرِ هدف

سی، به یک برنامه     صد ایجاد تغییرات در رفتارِ یادگیرنده اجرا میدر سی  شود. این تغییرات همان اهداف برنامهق در

درساای تربیت اخلاق دینی از منظرِ غزالی،  بر این اساااس، اهداف برنامه(. Mehrmohammadi, 2014)د آینبشاامار می

 باشند.ها و مشخصات ذیل میواجد ویژگی

سی: برنامه« هدفِ غایی. »1-الف ساس دیدگاههای محمد  برنامه« هدف غایی» در سی تربیت اخلاق دینی بر ا در
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ساندنآموزش راهِ نجات، از راه رفع نقائص، پلیدی»غزالی،  سندیده و  ها و تعلقات دنیوی، و به کمال ر صیات پ صو خ

(. به روی دیگر Ghazali, 2017: 10)باشااد ، می«تساالیمِ آدمی در برابر خواساات پروردگار که همان خوشاابختی اساات

سانیحرکت از نقص به»سخن، غزالی  صلیِ خویش در تربیت اخلاقی قرار می« سوی کمالِ ان دهد و بر این را مُراد ا

ست که آدمی با الگوگیری از پیام شمبران باور ا ست که چنین چ صل کندو مجاهدت، قادر ا  ,Ghazali) اندازی را حا

2017: 8-9.) 

، «مفمن و مُتدیّن» از منظرِ غزالی، هدف کلی تربیت اخلاقی، تربیتِ انسااانی درستتی: برنامه« هدفِ کلی. »2-الف

اسااات که با « جوینده در پیداکردن راه نجات»و  «کوشااانده در تربیتِ نفس»، «دقیق در معاملات»، «عامل به واجبات»

جویی این هدف موجب خواهد شااود. به اعتقاد غزالی، پیمی «ی اخرویحیاتِ طیبه»، نائل به «کمال انسااانی»حصااولِ 

 (.Ghazali, 2014: 42ی اخروی او تضمین شود )شد که هم دنیای آدمی اصلاح و آباد شود و هم حیات طیبه

شی/عی3-الف سی:. هدف آموز صوم  نی برنامه در شی و عینی»آنچه در خ  محمد غزالی در زمینه «اهداف آموز

در  «ی وجود ایشااان از رذائلتزکیه»و « تخلق متربیان به فضااائل اخلاقی»توان مورداشاااره قرار داد، تربیت اخلاقی می

روند پس از امرِ آموزش، برای یکه انتظار م( Ghazali, 2017: 401قالب فضائل و رذائلِ فلسفی، فقهی و عرفانی است )

 ایشان حاصل شود.

توان مورداشاره قرار داد این است تربیت اخلاقی می ی که در خصوم اهداف آموزشی/عینیِ غزالی در زمینهانکته

 ، و«هاارزش»و « هانگرش»، «علایق»شااوند؛ چراکه تغییر در مطرح می« ی عاطفیحیطه»که اهداف تبیینی او، عمدتاً در 

گانه کنند. بر این اساس، با مدنظر قرار دادنِ سطوح پنجفراگیران را پیگیری می« قضاوت شایسته»و « قدردانی»نیز رشد 

، «هاکردن ارزشدرونی»، و «دادنسازمان»، «کردنگذاریارزش»، «دادنپاسخ»، «کردندریافت»ی عاطفی مشتمل بر حیطه

ساااازمان»و « کردنگذاریارزش»، «کردندریافت»های مدنظر غزالی، ی هدفهتوان اظهار کرد بخش عمدگونه میاین

توان اظهار کرد که غزالی در تشاااریح اهداف، و گونه میدر تبیین این امر، این دهند.را مدنظر قرار می« هادادنِ ارزش

تشاااریح و تبیینِ مفادِ مذموم و  تبعِ آن محتوای مدنظرِ خویش جهت تربیت اخلاقی متربیان، ابتداً بر آن اسااات که بابه

ها برانگیخته و جلب کند های نیک و بد اخلاقی، آگاهی و حسااااسااایتِّ متربیان را نسااابت به آن ارزشممدوحِ ارزش

شریعتِ شود تا با تبیینِ جایگاه این ارزشپس از این مرحله، بر آن می .(Ghazali, 2017: 696)کردن( )دریافت ها نزد 

لحا، متربیان را نسااابت به گرایش یا اجتنا  از آنان ترغیب کرده و نوعی میلِ درونی در این دینی و نیز اولیا  و صاااُ

کردنِ ربل و نسبتِ در ادامه نیز، غزالی با مشخص (.Ghazali, 2017: 698)گذاری( ها ایجاد کند )ارزشخصوم در آن

شااود تا متربیان خویش را همدیگر، در پی آن می های اخلاقی با یکدیگر و نیز نوع اررگذاری و اررپذیری آنان ازارزش

های نیک اخلاقی و احِتراز از رذائل واجد نوعی نظام ارزشااایِ مُنساااجم و همگن کند که طی آن، گرایش به ارزش

سان برای آنکنندهاخلاقی، تأمین شترک و یک سازمانی یک غایتِ م شد ) (. Ghazali, 2017: 701)ها( دادن ارزشها با

شیوهها و تبلور آنکردن ارزش، برای درونیغزالی اما ستفاده میها در رفتار و کردار متربیان، از  کند که در ای متفاوت ا

 پردازیم.بند چهارم به تشریح آن می

بر اساس نوع  عنوان ضامن تحقق و اجرای اهداف اخلا:ی:گیری از دو عنصرِ شریعت و وجدان به. بهره4-الف

« روا  و عقا ِ اخُروی»ی نظامِ اخلاقیِ خویش را گذاری غزالی در مباحث اخلاقی، وی پشاااتوانهگیری و هدفجهت

رفِ کمالِ ذاتیِ مفاهیمِ مثبتِ اخلاقی و یا ساارزنشِ وجدان و یا کمالِ جامعهقرار می ی بشااری. او برای دهد و نه صااِ

جوید؛ چراکه معتقد است شریعت دینی بهره می« وجدان»و « شریعت»عنصرِ  ضمانتِ اجراییِ اخلاقیات خویش، از دو
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، مُکلّف به رعایت اصاااول «بیرون»کند، فرد را از ی تکالیف و قواعدی که برای پیروانِ خویش تشاااریع میواساااطهبه

های اخلاقی رزشبه ساامت رعایت ا« درون»کند، و عنصاارِ وجدان و یا نفسِ طاهر و مهذّ  نیز آدمی را از اخلاقی می

 (.Ghazali, 2017: 103)کند سوق داده و مُقیّد می

نظر به ستته دستتته ف تتاقل اخلا:یِ درستتی تربیت اخلا:ی، با ع ف . طراحی و تدوین اهداف برنامه5-الف

 «.عرفانی»و « توفیقی-دینی»، «فلسفی»

ی مورد اشاره قرار گرفت، غزالی چنانچه در مباحث مربوط به مبانی روانشناس . ف اقل و رذاقل فلسفی:1-5-الف

، ناشی از پرورش -شودها تحت عنوان فضائل و رذائلِ فلسفی یاد میکه از آن-گیری بخشی از فضائل و رذائل را شکل

سان»یا عدم پرورش  سانی ان ست که کارکردِ (. Ghazali, 1999: 65داند )می «قوای نف ساس، وی بر این باور ا بر این ا

سه شهویه و عاقله )ناطقه(»ی قوه صحیح و معتدلِ  ضبیه،  ضائل اخلاقی، و عملکردِ افراطی و یا وجودآورنده، به«غ ی ف

را فضیلت حاصل از « حکمت»شود. در این راستا، غزالی، گیری رذائل اخلاقی در آدمی میتفریطی آنان، موجب شکل

سنِ عملکرد قوه شی از کارکردِ افراطی و  «ردی(خِحماقت و بلاهت )کم»و  «مکر و فریب»ی عاقله، و حُ را نیز رذائل نا

ضیلتِ قوه«شجاعت»کند. بر همین قیاس، تفریطی این قوه معرفی می ضبیه، ؛ ف شی از « جُبن»و « تهوّر»ی غ نیز رذائل نا

شمار می ضیلت قوه«عفت»آیند. عملکردِ افراطی و تفریطی این قوه ب ست و ؛ ف شهویه ا شَرهَ»ی  ستی و »و « آز یا  س

آن (. Ghazali, 1999: 76-78)شااوند گیریِ افراطی و تفریطی این قوه محسااو  مینیز رذائل ناشاای از بهره« دگیخمو

شهویه، مطیع و مُنقاد قوه ضبیه و  سهزمانی هم که قوای غ ضائل قوای  سب و گانهی عاقله گردند و میانِ ف ی نفس، تنا

 (.Ghazali, 1999: 79آید )یبه وجود م« عدالت»اِنتظام برقرار شود؛ فضیلت 

رف که تلاشاخلاق، و ازآنجایی ی نگاهِ دینی خود به مقولهواسااطهغزالی به ف تتاقل توفیقی:. 2-5-الف های صااِ

ی دومی از داند، از دساااتههای فردی را نامقرون به توفیق در کساااب فضاااائل اخلاقی میآدمی و اتکای وی به نیروی

سخن به میان می ضائل اخلاقی  ضائل اخلاقی یاری «هدایت و مدد الهی»ه از راه آورند کف سیرِ حصول ف ، آدمی را در م

« تأیید الهی»و  «تسدید»، «رشد»، «هدایت»شوند، شامل شناخته می «فضائل توفیقی»رسانند. این فضائل که با عنوان می

و « عبادات»م نیز، در قالب شااوند و این احکابرای آدمی حاصاال می« احکام دینی»و در قالبِ « وحی»باشااند از راه می

 (.Ghazali, 2017: 654شوند )به او عرضه می« آدا ِ شرعی»

ست، فلذا وی با تأکید بر نقش  ضایل توفیقی ا شروط به حصولِ ف سفی، م ضایل فل سبِ ف عبادات »از نظرِ غزالی، ک

ضائل اخلاقی، رنگ و بویی « دینی سته از ف صول این د شان قی خویش میبه نظامِ اخلا« کاملاً دینی»در ح شد و ن بخ

صودِ تربیت اخلاقی، هرگز بدون توجه به امورِ الهی و وحیانی قابلمی صول نمیدهد که مق شد )ح  :Ghazali, 2017با

شود که آدمی قادر است صرفاً ها تصریح میامری در تقریرهای دنیوی و سکولار از اخلاق، غایب بوده و طی آن(. 656

 یش، به فضائل اخلاقی نائل آمده و سعادت ابدی را حاصل کند.های خوبا مساعی و فعالیت

ها بشمار عادات و عبادات که اصل و روح آن« ی باطنیجنبه»توجهِ غزالی به  . ف ایل صوفیانه/عارفانه:3-5-الف

ی فردی و نفسااانی این اعمال، وی را به اکتسااا ِ گروه دیگری از فضااائل سااوق آیند و همچنین تأکید او بر جنبهمی

سلمانان، بیش از همه، عارفان به آنمی شتهدهد که در میان م صوفیاها توجه دا ضایل  وجوهِ »نه/عارفانه، در حکمِ اند. ف

پذیرد. صورت می« نشینیعادت و هم»ها، همانند فضایل فلسفی، از راه ی کسب آناحکامِ الهی هستند که شیوه« باطنی

است که در وجود « سهولت در عمل»و « احساس لذت»ی کسب کامل این فضایل نیز، همچون فضایل فلسفی، نشانه

ضفرد متجلّی می ستهشود. غزالی، ف صد»ی ائل عارفانه را به دو د سایل»و « مقا سیم کرده و ابراز می« و این »دارد: تق
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سم مقاصد و نهایات است که در نفجسِ خود، مقصود هستند. مثلِ محبت، شوق، صفاتِ منجیات بر دو دسته اند: یک قِ

سیل صبر، خوف، زهد و ... که و سم دیگر مانند توبه،  شُکر، و قِ ضا، توحید، توکل،  ستنده و مقدمهر «  ی آن دیگری ه

(Ghazali, 2017: 676 .) را آغاز مساایر و حصااولِ « توبه»وی برای کساابِ این صاافات، ترتیب خاصاای قائل اساات و

 کند.را غایت آن قلمداد می« محبت»

 ب. عنصرِ محتوا

صر مهم یکی  سی، های برنامهتنظیم  و طراحیدر از عنا صرِ در ست. « محتوا»عن صر به اررگذاری و نقشا آفرینی این عن

های مشااابه دانش در ها، اصااول و نظریهای از حقایق، مفاهیم، تعمیمتوان به خلاصااهآن می واسااطهاساات که به نحوی

« محتوای»(. بر این اساس و در راستای عنصرِ اول، غزالی Ornstein & Hunkins, 2018ی موردنظر دست یافت )رشته

هر یک از اهداف اخلاقیِ موردنظر خویش عرضااه و « تعیین حدود و رغور»و « تشااریح»زی را جهتِ بساایار غنی و نغ

کند که کند و مربیان تربیتی را به رعایت نکاتی مهم در گردآوری و تدوین محتوای آموزشاای اخلاق دعوت میارائه می

 پردازیم.ها میدر ادامه به شرح آن

ستا بودنِ هدف و محتوای . هم1-ب احصاا در خصاوم محتوای مدنظرِ غزالی نخساتین نکته قابل شده:اراقهرا

زعم باشد که بهمی شده با اهداف تبیینی در این زمینهراستا بودنِ محتوای ارائهجهت تربیت اخلاقی متربیان، منطبق و هم

شکلی غزالی، می ست به  ضه  تکسازیِ تک، در جهت تحقق و پیاده«ساختاریافته»و « تعلیمی»بای اهداف موردنظر عر

 (.Ghazali, 2017: 407شود )

غزالی در محتوای  درستتی تربیت اخلا:ی متربیان: جویی از رویکرد تلفیقی در اراقه محتوای برنامه. بهره2-ب

دقت درسی تربیت اخلاقی بهره جسته است. به همین منظور، وی با  جهت برنامه« رویکرد تلفیقی»خویش، از  شدهارائه

ها را با های تخلقّ/علاجِ آنبندی فضااائل و رذائل اخلاقی پرداخته و آرار، عواقب و راهبندی و طبقهافت، به دسااتهو ظر

مَنشِ معلمی و  واسطهنظیری ارائه کرده است. این نوع انتخا  و ارائه محتوا به نحوی است که بهژرفکاوی عمیق و بی

شاود که به نظر، ارائه میتوسال او، در نهایت موشاکافی و دقت شادهندیبتعلیمیِ غزالی، یک متنِ سااختارمند و طبقه

اتکا نیکی و شایستگی، ذهنِ مخاطبین را با معنا و مفادِ هر یک از اهداف آشنا کرده و قادر است به مرجعی مورقّ و قابل

شود سلِ هدفِ اخلاقی، و تدوین محتواهای مکمل و بعدی در این حوزه مُبدّل  شرح و ب -Ghazali, 2017: 10) برای 

11.) 

ستگی م الب: 3-ب شمولیت، تعادل و یکنواختی، وحدت و یکپارچگی، ترتیب و توالی و پیو غزالی . رعایت 

در خل سااایرِ تقریری و تبیینی خود جهت تربیت اخلاقی متربیان، تمرکز اصااالیِ خویش را بر گام زدن در طریقتِ 

سلوک آدمیان قرار می ست و به همین جهت با مدنظر  «تحلیه»و  «تخلیه»مراتب به دهد. ویاخلاقی و اصلاح  باورمند ا

ی رذائل و فضااائل اخلاقیِ مفرر در ساالوک فردی، اجتماعی، دنیوی و اخرویِ آدمیان، ابتدا به تشااریح و قرار دادن کلیه

ها را در به آن های تخلقواکاوی رذائل اخلاقی برای مخاطبین خویش پرداخته و سااپس تبیین فضااائل اخلاقی و شاایوه

شریحات خود، از تبیین خلاصهدستور کار قرار می ضائل و رذائل اخلاقی پرهیز میدهد. غزالی در ت کند، بلکه هر وارِ ف

سل، و بیانِ زوایای متفاوت آن ارائه می شرح و ب ضوع را با  ضیلتِ مو سن هر ف صحیح و محا ست از آدا   کند؛ نخ

 (.Ghazali, 2017: 12پردازد )بخش جداگانه، به ذکر معایب و اضَداد آن میگوید و آنگاه، در یک اخلاقی سخن می

مذهبی جهت تبیین محتوای تقریری:. بهره4-ب مات  ی دیگری که در خصاااوم محتوای نکته جویی از تعلی

شاان جویی وافرِ وی از تعلیمات مذهبی خویش، جهت روتوان مورداشاااره قرار داد، بهرهشااده از سااوی غزالی میارائه
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مذموم و »و « مباح و مکروه»، «حلال و حرام»مثال کاربرد لغاتی نظیر عنوانکردنِ معانیِ دقیقِ مفاهیمِ اخلاقی اسااات. به

شان روشنی از تربیت فقهی و آموخته« ممدوح شود های دینیِ غزالی دارد که موجب میبرای تشریح مفاهیم اخلاقی، ن

 (.Ghazali, 2017: 268اج اخلاقی بکند )گیری و استنتوی از احکام اسلامی، نتیجه

های تاریخی و ستترگذشتتت اولیاس و ستتالکان طریق اخلاق در محتوای جویی از عبرت. تأکید بر بهره5-ب

ها، از منابع مهمی هستند که جهت تنظیم و های اخلاقی موجود در آنی فرا  تاریخ و ادبیات، و عبرتعرصه تدوینی:

ی غزالی قرار گرفته اسات. وی در آرار خویش، از منابع متربیان، مورداساتفاده و توصایه تدوین محتوای تربیت اخلاقی

اند، به کرّات بهره برده است و همین امر، ی عارفان و سالکان و اولیاء الهی که گام زنِ مسیرِ اخلاق بودهتاریخی و سیره

ست که می شان از ظرفیت فراخی ا سن ستفاده قرار گیرد. زیرا تواند در تدوین محتوای برنامه در ی تربیت اخلاقی موردا

توانند ای است که میگرفته در طولِ آن، سرشار از نکات و مباحث اخلاقی ویژهی ادبیِ شکلشهادتِ تاریخ، و گنجینه

 (.Ghazali, 2017: 422-423متربی را از نتیجه و چگونگی عمل به اخلاقیات و نیز دانشِ اخلاق، آگاه سازند )

مدنظر قرار دادن فضای زمانه و مقتضیات اخلاقیِ  جه به مقت یات عصری در تدوین محتوای اخلا:ی:. تو6-ب

ها قرار گرفته عصاار نیز از دیگر مواردی اساات که موردتوجه غزالی در تبیین مفاهیم اخلاقی و ارائه محتوای متناظرِ آن

اره کرد که طی آن غزالی چنین معیارهایی را اشاا« زُهد»توان به تعیین معیارهای و مراتب اساات. در این خصااوم می

ساس مقتضیات زمانه و عصرِ خویش تبیین کرده است و برای مبنا قرار دادنِ آن ها در اَعصار و قرونِ متأخر، صرفاً بر ا

 (.Ghazali, 2017: 428-429بایست مقتضیات و معیارهای عُرفی همان عصر را لحاظ کرد )می

دیگری که غزالی در ارائه محتوای  : مقولهحکیمانه و ارتباط طولی مفاهیمِ اخلا:یلحاظ کردنِ تناستتب  .7-ب

های مخاطبین و نیز ترتیب و توالیِ حکیمانه و دهد، توجه به تناساااب محتوا با ویژگیتربیت اخلاقی مدنظر قرار می

ست که از یکآگاهانه سوی دیگر، شده میئهسو موجب برقراری ارتباط متربی با محتوای ارای این مفاهیم ا شود و از 

 (.Ghazali, 2017: 408-409شود )شده با همدیگر میموجب درک و فهمِ عمیق مخاطبین و ارتباط طولیِ مفاهیم ارائه

صول اخلا:ی:8-ب سیر به رأی ا صول »های اخلاقی، بدون تردید یکی از آفات آموزش . عدم تف سیر به رأی ا تف

ست که به نظر می« اخلاقی سدا شئت میصورت عمده از عدم تعیّنبه ر گیرد. بخشیِ حدودورغورِ هنجارهای اخلاقی ن

شاااده در خصاااوم مقولات اخلاقی، ابعاد و کند که در محتوای ارائهبر این اسااااس محمد غزالی، تأکید اکیدی می

ها نساابت به سااایر آن های هر یک ازها و تفاوتشااده و قرابت های گوناگون این امور، به نیکی و درسااتی تبیینجنبه

صورت تحقق، مخاطبین و متربیان را یاری می شود. امری که در  شفاف  شن و  ساند تا فارغ از مقولات اخلاقی، رو ر

ها، به صاالاح و های اخلاقی آشاانا شااده و در کاربساات آنو علائق مربیانِ خویش، با حقیقت و کُنه ارزش هاگرایش

 (.Ghazali, 2017: 452-455درستی گام زنند )

ای که در خصوم باورهای : اما آخرین نکته. توجه به صلابت و اتقان محتوا در عین ل افت و ظرافت آن9-ب

سی تربیت اخلاقی، می تدوین محتوای برنامه غزالی در زمینه ستواری محتوا در در شاره قرار داد، توجه به ا توان موردا

شعار می صوم ا ست. غزالی در این خ شده، جزو معارف تجریدی ارد که اگر محتوای اخلاقیِ ارائهدعین لطافت آن ا

شواهد بود، برای ارائه و تثبیت آن می سائل تجربی بود، برای آن  شود. اگر جزو م سفی یا کلامی ارائه  ست برهان فل بای

سند معتبر های انبیاء و اولیاء الهی بود، آزمایشی و تجربی عرضه شود، و چنانچه محتوای اخلاقی، جزو قصص و سیره

شااود که محتوا در ارر قوّت، صاالابت، زعم وی، لحاظ کردن چنین ترتیباتی، موجب میها ارائه شااود. بهنقلی برای آن
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گیران مصاااون بماند ی خُردهساااَداد و اِتقان، موردپساااندِ محققان و مخاطبان قرار گیرد و از گزندِ نقدِ نقادان و خُرده

(Ghazali, 2017: 415-416 .) حال، غزالی در کنار قوّت و صاالابتِ محتوا، زیبایی و لطافتِ آن را نیز مورد تأکید با این

صحت و اِتقانِ آن کنند کنندگان محتوا، نمیدهد که تدوینقرار داده و تذکار می ست زیبایی و لطافت متن را، فدای  بای

سلاست، سادگی، روانی و موزونی باشد و و به نگارش و تدوینِ متنی اقدام کنند که در عینِ صلابت و استواری، فاقدِ 

 (.Ghazali, 2017: 414کردنِ مخاطب، ناموفق عمل کند )در جذ  و همراه

 های تدریسج. عنصرِ راهبردها و روش

صر به  شیوه« های کسب محتواشیوه»این عن ست که این  شاره دارد و آنچه درباره آن اهمیت دارد، این ا ها و راهبردها ا

به وی « روندِ انتقالِ دانش و اطلاعات»و نیز « یادگیریِ فعّالِ یادگیرنده»ای طراحی و تدوین گردند که گونهبهبایست می

سهیل»را  ساس، آنچه در خصوم راهبردها و رو« ت های موردنظرِ غزالی جهت تربیت اخلاقی متربیان شکنند. بر این ا

 توان مورداشاره قرار داد، به شرح ذیل است.می

سااازی اهداف و های تبیینی خویش برای اجرا و پیادهغزالی در روش ی پرورش منش:جویی از شتتیوهبهره .1-ج

شیوه شیوهبهره می« علمی»و « علمی»ی محتوای آموزشیِ تربیت اخلاق دینی، از دو  های علمی، تمرکز خود جوید. در 

 ,Ghazali, 2017: 672) دهدو رذائل اخلاقی قرار میرا بر تبیین چیستی، حدودورغور و دلائلِ خو  یا بد بودنِ فضائل 

شیوهو در روش(، 775 ,698 ضائل اخلاقی و نیز دوری و احتراز از رذائل را های عملی،  های تخلقِّ عملی به هر یک ف

ند بر این اساس، اتخاذ چنین رویکردی در فرآی (.Ghazali, 2017: 674, 701, 778دهد )مورد تشریح و واکاوی قرار می

های مورد تأکید در ی غزالی را بیش از هر چیزی، به شااایوههای اخلاقی، راهبردهای متخذهیاددهی و یادگیریِ ارزش

شیوهنزدیک می« پرورش منش»روشِ  شکلگرداند. زیرا در این  ، «شناخت اخلاقی»دهیِ ی تربیت اخلاقی نیز ابتداً بر 

ها و رود و از این حیث، روشتأکید می« عمل اخلاقی»دهیِ شااکلو در نهایت بر « احساااس اخلاقی»سااپس بر ایجادِ 

 سویی و همراهیِ کامل با الگوی تربیت منش قرار دارند.ی آموزشیِ غزالی نیز، در همراهبردها

سات:. بهره2-ج سا ترین انگیزه برای پایبندی محبت الهی، عالی جویی از محبت، و تدریس بر مبنای تحریک اح

صول اخلاقی سایس آن در  به ا شیطان و و شد، از نفوذ  ست. از منظر غزالی، قلبی که در آن محبت الهی خانه کرده با ا

(. Ghazali, 2017: 797ها، با نرمی و راحتی مواجه اساات )امان اساات، فلذا در پیروی از اصااول اخلاقی و تخلق به آن

سوق دادن متربیان به عمل ست که  شیوهورزیِ اخلاقی بغزالی بر این باور ا شق و محبتِ الهی،  سنه و ر مبنای ع ای ح

دادنِ متربیان به حضور خدا در عالَمِ هستی، های اخلاقی است، چراکه التفات و توجهکارآمد در تخلقِّ متربیان به ارزش

ند های نیکویی هستو نظارت او بر اَفعال آدمی، و شادی و خشنودیِ وی از اَعمالِ نیکِ انسان، جملگی، عوامل و سائق

 (.Ghazali, 2017: 805دهند )که آدمی را به احتراز یا ارتکا ِ اَعمالِ اخلاقی سوق می

شُبهه3-ج ستفاده از روش  شبهات:. ا ظاهر صحیحی هستند که در باطنِ خویش، ، امورِ به«شبهات» زدایی و رفع 

باطل، کلامِ باطلِ خویش را در پوششی  کوشد با آمیختنِ حق وگر کسی است که میاند، و شبههآلوده به اباطیل و تیرگی

بشاامار  اخلاق نیز، از آفات مهم این حوزه گری در عرصااهاز حق و حقیقت، به مخاطبین عرضااه دارد. شاابهه و شاابهه

شی تأکید میمی شی خویش، توجه به کند که در راهبردآید، فلذا غزالی بر مربیان آموز رفع »و « زداییشُبهه»های آموز

های اخلاقی و شاااود که گزارهزعم وی، نپرداختن به شااابهاتِ رهزن، موجب میا جدیّت دنبال کنند. بهرا ب« شااابهات

شند که با اطمینانِ خاطر، دل به آموزه« تأریرِ»تعلیماتِ آن،  های اخلاقی داده خود را از دست بدهند و مخاطبین، قادر نبا

 (.Ghazali, 2017: 454, 517) مل کنندها، با صلابت و طیبِ خاطر عکارگیری آنو در توسل و به
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های مورد تأکید غزالی در آموزش یکی دیگر از روش در تربیت اخلا:ی:« مثال». بیان تمثیلی و استتتفاده از 4-ج

ستفاده از  صول اخلاقی، ا ست. « مثال و تمثیل»ا شن«مَثلَج»در امرِ تدریس و تربیت ا سّمکردن، بیان، رو کردنِ کردن و تَج

، «مثِال»تر است. از منظرِ غزالی، زبانِ ی مفهومی مشابه است که در ذهنِ مخاطبین، آشناتر و مأنوسواسطهبه یک مفهوم،

زبانی گویا، شاایوا و رساااساات که اگر به نحو صااحیح مورداسااتفاده قرار گیرد، عمقِ مفاهیمِ اخلاقی را آشااکار کرده، 

ها ها و تمثیلکند. در نگاهِ غزالی، خاصاایتِ مثالرا تعدیل می های آنزداید و ابهامات و دشااواریهای آن را میتاریکی

دهد تا در سااطحِ فهمِ همگان قرار آن اساات که معارفِ معقول و بلند را به سااطح مطالبِ مُتخیلّ و محسااوس تنزل می

ست،  ست این روش مورد تأکید غزالی ا ساس، ازجمله نکاتی که در کارب شنایی»گیرد. بر این ا بودنِ نوسمأ»و « سطحِ آ

 (.Ghazali, 2017: 517شود )برای متربیان است که موجب تأریرگذاریِ عمیق این شیوه بر روی مخاطبین می« مَثلَ

نَقلِ »های پرورشِ آگاهی و بصااایرتِ اخلاقیِ متربیان، ترین شااایوهیکی از مهم ها اخلا:ی:. بیانِ داستتتان5-ج

ستان ست. ذکرِ حکایات و مأروراتِ دینی« های اخلاقیدا ستان-ا تعلیمِ « شناختیزیبایی»ی امورِ وار، در زمرهاخلاقیِ دا

ر گرایش و یا پرهیز از فضااائل و اخلاق قرار دارد که با اررگذاری بر روی عواطف و احساااساااتِ مخاطبین، آنان را د

بیان »ای به کند. غزالی نیز در آموزشِ معارف اخلاقی خویش، نگاه و توساالِ ویژهتر میتر و آگاهرذائل اخلاقی، مصاامم

ستان سنه»در قالبِ « های اخلاقیدا شت اولیا و متُخلِّقینِ به اخلاقِ حَ گونه اظهار کرد که توان اینکند و میمی« سرگذ

 ,Ghazali) آیداخلاق بشاامار می های بنیادین روشِ تعلیم و تربیت او در حوزهبه چنین راهکاری، یکی از پایهتوساال 

2017: 409, 565, 522, 699.) 

سن در اموراتِ اخلا:ی:6-ج  های تربیتیِ موردنظرِ غزالی در حوزهاز دیگر راهبردها و روش . مباحثه و جدالِ اَح

آوردنِ ی فراهمواسااطهساات که بها« مباحثه و جدال احساان در امورات اخلاقی»ی از شاایوهجویی تربیت اخلاقی، بهره

های پایه»رساااند تا افکار و عقاید اخلاقیِ خویش را بر میان مربیان و متربیان، به آنان )متربیان( یاری می« گفتگو»امکانِ 

ستوار کنند« منطقی سه و پیاده گیریغزالی جهت بهره (.Ghazali, 2017: 614) ا سازی این راهبرد، مربیان را به رعایت 

صل، دعوت می شارکت»سازی برای کند. نخست؛ زمینها ست. دوم؛ متربیان در گفتگو یهمه« م رعایت »های اخلاقی ا

شکال مَجالِ اِ»گفتن. و سوم؛ فراهم کردنِ در امرِ گفتگو است. مواردی نظیرِ گفتارِ کریمانه و نیکج سخن« قواعد محاوره

سااازد تا بر خودبرتربینی و خودپسااندیِ خویش غلبه کرده و با حِلم و مدارا و اساات که طرفین را قادر می« و اعتراض

 (.Ghazali, 2017: 516ارائه دلایلِ مشهود و معقول، در پیِ قانع کردنِ طرف مقابل خویش باشند )

مورد تأکید اسااات که آدمیان، آنچه را که  اساااتفاده از روش تذکر به این دلیل کارگیری روش تذکر:. به7-ج

کارگیری روش اند، فراموش نکنند و حقایقِ درونی و فطری خویش را احیاء و زنده کنند. بر این اساااس، بهدانسااتهمی

سبت به آنچه )در حوزهتذکر در تربیت اخلاقی، به معنای بهره ست که متربیان را ن  جویی مربیان از گفتار و یا رفتاری ا

ها شااان را در قبالِ آناند، آگاه و مطلع ساااخته و احساااساااتشااده خبرق( از یاد برده و یا از آن غفلت کرده و بیاخلا

گیری از روش تذکر در تربیت اخلاقی، از آنجایی واجد برانگیزد. در همین راساااتا، غزالی بر این باور اسااات که بهره

شی، ضعِ آموز ست که در برخی از موا سبوق به آگاهی قبلی متربیان»یاددهی مفاهیم اخلاقی،  ضرورت و اهمیت ا و « م

شوند که ، در مواضعی استعمال می«ذکر و تذکر»زعم وی، به(. Ghazali, 2017: 409باشد )می« ی یادآورانهجنبه»واجدِ 

سابقه ضع، دارای  سبت به آن موا شی و ذخیرهآدمی ن شد، ولیکن بهی دان سطهی بینشی با زمان، خِلل و  غفلت و گذرِ وا

سایه شینی او  شد و  حجابی بر معرفتِ پی شینی را بازیافته «تذکر و یادآوری»افکنده با ، به او کمک کند که آن معرفتِ پی

 (.Ghazali, 2017: 589-608و ذهن و ضمیرِ خود را شکوفا و بارور کند )
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شیوه. بهره8-ج سنه»ی جویی از  سنموعظه» در تربیت اخلا:ی:« موعظه ح ست که طی آن، با «هی ح شی ا ، رو

شده، وی را از خوا  غفلت بیدار کرده و او را به ستفاده از کلامی نرم و نیکو، عواطفِ نیکِ مخاطب تحریک  سوی ا

شود که حالتی از بازدارندگی و بیم در سازیم. این امر موجب میهای نیک الهی و اخلاقی رهنمون میخداوند و ارزش

 یجاد شود و احوالات او لطیف و پاکیزه شود.ها امتربی نسبت به بدی

صیه ضمن تو شعار میی مربیان به بهرهغزالی  دارد که جویی از این روشِ نیکو و مفرر در تربیت اخلاقی متربیان، ا

سان، از دو مجرایِ موعظه شنوا»پذیری ان ساعی و اهتمام مربیان، محقق می« قلبِ زنده و بیدار»و « گوشِ  شود، فلذا م

های اخلاقی و بازداشتن دادنِ متربیان خویش به ارزشجویی از این دو مجرا، جهتِ سوقایست بر اررگذاری و بهرهبمی

شد ) شان از رذائل اخلاقی با صوم (. Ghazali, 2017: 189-192ای ضامینِ»و « قالبِ مواعی»وی همچنین در خ آن « م

 ,Ghazali« )های خلقت الهیتدبّر در جلوه»(، Ghazali, 2017: 679« )دادن به سرگذشتِ نیک و بدِ پیشینیانتوجه»نیز، 

های خداوندییادآوری نعمت»، (751 :2017  ,Ghazali« )یادِ مرگ»و نیز (، Ghazali, 2017: 651-656« )ها و عطا

د را مور( Ghazali, 2017: 47« )حضااور خداوند در عالَمِ هسااتی»و  (Ghazali, 2017: 96« )معاد»(، 828-830 :2017

 دهد.اشاره و تأکید قرار می

 درسی تربیت اخلاق دینی از منظر غزالی د. عنصرِ من ق و چرایی برنامه

صرِ  صلِ کلی»ی منزلهبه« منطق و چرایی»عن سی»یا « ا صلی برنامه در شمار می« مأموریت ا ای مفلفه»عنوانِ آید که بهب

صمیم« دهندهجهت سی عمل می سازی برنامهدر فرایند ت صر شود که همهآفرینی موجب میکند. چنین نقشدر ی عنا

به یکدیگر متصاال و مرتبل گردند و هرگونه تغییری در این « درساای منطق اصاالیِ برنامه»درساای، حول محورِ  برنامه

 (.Akker, 2010درسی در پی داشته باشد ) عنصر، تحولاتی را نیز در سایر عناصر برنامه

ساس، ازآنجایی ضروری برای را مقدمه« معرفتِ اخلاقی»زالی که غبر این ا سعی قلمداد می« عملِ اخلاقی»ای  کند، 

رجوع و حصااولِ فضااائل اخلاقی، و نیز احتراز از رذائل اخلاقی « دلائل»وافری نیز جهت آشااناسااازیِ مخاطبین با 

صروف می صرِ م های تربیت اخلاقی مفلفهدر خصوم « سازیِ نظریِ ذهنِ مخاطبینغنی»و « اقناع»دارد. همین امر، عن

شرحِ  ضائل و رذائل اخلاقی را، به« منطق و چراییِ»در قالب  سب/احتراز ف صلی و مهم نظامِ ک صرِ ا عنوان یکی از عنا

سااازد که در ادامه به شاارح باورهای او در این زمینه )منطق و چراییِ انجامِ اخلاقِ دینی مطرح می تربیتی وی در حوزه

 پردازیم.بیان( میتربیت اخلاقی در متر

آیند که با کمک به بشاامار می« المعارفاُمُّ»غزالی بر این باور اساات که در میانِ معارف اساالامی، اخلاق و تربیت، 

سعادت،  سان جهت نیل به کمال و  بر این قرار، وی احیایِ اخلاق را، «. شوندموجب نجات او در دنیا و آخرت می»ان

 (.Ghazali, 2014: 45کند )ت و ضرورتِ آن در امرِ تربیت، تأکیدِی ویژه میکند و بر اهمیقلمداد می« دین»

عملی -پرداخته و سپس با روشی عقلی« شناسایی صفات مذموم و ناپسند اخلاقی»غزالی در تربیت اخلاقی، ابتدا به 

شد با تکیه  که آیینهآنگاه (.Ghazali, 2017: 425پردازد )ها میآن« اصلاح»به  شوائب پاک  وجود از صفاتِ نامحمود و 

کند و وی را در سبیلِ دعوت می« رستگاری و فلاح»هایی نظیرِ توبه، صبر، تفکر، اخلام و توکل، انسان را به بر شیوه

 (.Ghazali, 2014: 645) شودسعادت رهنمون می

صوم رذائل اخلاقی، وی اجتنا  از حبُِّ دنی ستن از این امور میا را لازمهدر خ شعار میی دوری ج دارد داند و اِ

شه شیوهکن کردنِ رذایل اخلاقی، میکه برای ری سانی را تحت کنترلِ دقیق درآورد که  ست امیال و هواهای نف ی این بای

تشریح کرده است. در العلوم های کیمیای سعادت و احیاءنظیر، در ربُع مهلکات کتا کار را، وی با تفصیلی دقیق و بی
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فضائل اخلاقی نیز، غزالی نیل به فضائل اخلاقی را برای کسب معرفت و قُر  الهی، امری ضروری و لازم بشمار  زمینه

فضائل  العلوم، به مقولههای کیمیای سعادت و احیاءآورد و به همین منظور، فصل جداگانه و مفصّلی را نیز در کتا می

 دهد.یابی به این فضائل را شرح میهایی حصول و دستطی آن، راهاخلاقی اختصام داده و 

یت اخلاقِ دینی و تبیین این نحو از اخلاق به امرِ ترب که در خصاااوم چرایی رجوعِ غزالی  ته دیگری  ورزی نک

گرچه غزالی است. ا« اصلاح نظامِ اخلاقیِ برجای مانده از فیلسوفان یونانی»توان مورداشاره قرار داد، )اخلاق دینی( می

ی نفس )عاقله، گانهنگاهی به نظرات افلاطون و ارسطو داشته و با پذیرش قوای سهاخلاقی خویش، نیم در مبادیِ نظریه

دهد، ی فلسفیِ حکمت، شجاعت، عفت و عدالت را مورد تأیید و تصدیق قرار میگانهغضبیه و شهویه(، فضائل چهار

ی مراقبت از صاابغه»او با اخلاق یونانی آن اساات که اخلاق در نظر وی، از ی اخلاقی ولیکن تفاوت اساااساایِ منظومه

طور کامل در فرهنگ یونانی و فلسااافی، از نظرها غایب برخوردار اسااات که این مهم، به« اتکا به آیات الهی»و « نفجس

های اخلاقی را در قالبِ یها و هنجارشود تا با تبیین و ترسیمِ نظام جدیدی از اخلاقیات، ارزشاست. لذا وی بر آن می

 ارائه و عرضه کند.« مفاهیمِ دینی»

سئله صوم باورهای غزالی در حوزه اما م شاره قرار منطق و چرایی تربیت اخلاقی می سومی که در خ توان موردا

، قادر به است. غزالی بر این عقیده است که آدمی در هر سن و شرایطی« امکانِ تربیت اخلاقی» داد، مباحث او در زمینه

ها ای را در این زمینهتوان هرگونه تغییر مثبت یا منفیاخلاقی و تربیتی اساات و می« تکاملِ»و « تغیر و تحول»ی تجربه

دانند، به بر این مبنا، وی با کساااانی که اخلاق آدمیان را غیرقابل تغییر می (.Ghazali, 1999: 76از او انتظار داشااات )

اگر اخلاق تغییرناپذیر بود، مواعی و وصااایا و تأدیبات، همه باطل بود و رسااول »دارد که یمناقشااه پرداخته و اشِااعار م

نوا اخَلاقَکُم؛ اخلاقخدا )م( نمی غزالی، ساالاح تغییر و (. Ghazali, 2014: 101« )تان را نیک گردانیدفرمود که حسَااَ

ستمعرفی می« ریاضت و مجاهدت»تحول اخلاقی را  شه کند و بر این اعتقاد ا صال مَذموم از نفس، که ری کن کردن خِ

سلاحِ  ست، ولیکن با  شدنی ا شان توان آنمی« تزکیه و تهذیب»امری ناممکن و نا ضبل و مهار شید و به  ها را در بند ک

اقدام کرد. این سخن بدین معناست که از منظرِ غزالی، تربیت اخلاقی به معنایِ سرکوبی و محوِ صفاتِ مذموم نیست، 

صالِ آدمی برای فایدهچه آنکه  شده و وجود آنهر یک خ ست، ای خَلق  ست؛ آنچه مطلو  ا ضروری ا ها در آدمی، 

این حیث (. از Ghazali, 1999: 65هاست )وتفریل در گرایش به آنو پرهیز از افراط« اعتدال»کارگیری ایشان در حدِّ به

دهد که تمام اولیاء تربیتی را تذکار می و کند و مربیاناست که غزالی، تربیتِ اخلاقی را امری ممکن و مطلو  تلقی می

 کارگیرند.اهتمام خویش را جهت هدایت متربیان به اعمال خیر و نیک به

 

 گیریبحث و نتیجه
های پژوهش و نیز باهم نگریِ عناصاار و تحلیلِ الگوی برنامه درساای تربیت اخلاق دینی محمد آنچه بر اساااس یافته

 باشد.بندی قرار داد، به شرح ذیل میتوان مورد اشاره و جمعبرنامه درسی می ت رایج در حوزهغزالی بر اساس نظریا

درسااای تربیت اخلاق دینیِ محمد غزالی، از حیث  الگوی برنامه درستتی: نخستتت. رویکرد موضتتوعی برنامه

شود. دلیل این درسی ارائه می امهبه برن« های موضوعیو نظریه رویکرد»درسی، در قالب  های برنامهرویکردها و نظریه

است که طی آن، محتوا « اخلاق»امر آن است که این الگو، یک الگویِ مبتنی بر آموزشِ موضوعِ درسیِ مشخصی به نام 

شاره و تبیین قرار میهای خام یاددهی و یادگیریِ این مادهو روش سی، مورد ا گیرد. خصوصیتِ الگوی تربیت ی در

های خام افزایش فهم و دانشِ متربیان از مفاهیم، اصول و روش»غزالی به نحوی است که طی آن، اخلاق دینیِ محمد 
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مورد تأکید « اخلاقِ فردی و اجتماعی های پایدار در حوزهدهیِ به عقاید و رفتارشااکل»و نیز « و تهذیب اخلاقی تزکیه

در « موضاااوعی»های ها و رویکردر چیزی، به نظریهگیرد و همین امر، این الگو را از حیث تئوریک، بیش از هقرار می

 گرداند.درسی نزدیک می برنامه حوزه

 ای که پس از مشااخص کردن رویکرد برنامهاما دومین نکته درستتی موضتتوو محور: دوم. الگوی طراحی برنامه

 این برنامه« طراحی»در  توان ابراز کرد، نوع الگوی مورداساااتفادهدرسااای تربیت اخلاق دینی از منظر محمد غزالی می

ست. ازآنجایی سی ا ساس رویکردها و نظریات موضوعیِ برنامهدر ست، نوع الگوی  که این الگو بر ا شده ا سی ابتنا  در

درسیِ موضوع ی طراحی برنامهگانههای سهباشد که از حیث گونهمی« محورهای موضوعالگو»طراحی آن نیز بر اساس 

ه است. این مورد طراحی قرار گرفت« الگوی موضوعات مجزا»دینیِ محمد غزالی، بر اساس  محور، الگوی تربیت اخلاق

ست که الگوی تدوین شخص به نامِ امر از آن رو سیِ مجزا و م ضوعِ در صرفاً بر یک مو تمرکز دارد و « اخلاق»شده، 

 دهد.یی توجه و تأریرات خود قرار نمسایر موضوعات درسی را در حیطه

های توان در سااه گروهِ الگودرساای را می الگوهای طراحی برنامه طراحی برنامه درستتی مفهومی:ستتوم. الگوی 

ریزی مراحل برنامه»ای؛ که در الگوهای رویهبندی کرد. ازآنجاییبندی و طبقهتقساایم« مفهومی»و « تجویزی»، «ایرویه»

سی نوع عملکرد طراحان برنامه»، در الگوهای تجویزی؛ «درسی صر برنامه»های مفهومی؛ در الگو و« در سی  نوع عنا در

شخص می« ها با یکدیگرو ارتباط آن شده از تقریرات و مکتوبات (، Thornton, 2010شود )تعیین و م صا  الگوی اح

ای از عناصااارِ تجربیِ دارد که در آن، مجموعه« الگوی مفهومی»تربیت اخلاقی، دلالت بر نوعی  محمد غزالی در زمینه

تربیت اخلاق  راسااتا با مفاهیم نظری و مبانی و اصااولِ موردنظر غزالی در زمینهاند که همبه هم گردآوری شااده مرتبل

بایساات واجد سااه (، یک الگو برای آنکه مفهومی تلقی شااود، می2022) 1«برودبک»باشااند. از منظرِ دینی متربیان می

صولِ مفهومیِ شد: نخست؛ بین هر یک از ارکان و ا صر پدیده ویژگی با ها های تجربی که الگو از آنالگو، با اجزا و عنا

شود، شباهت و مطابقت وجود داشته باشد. دوم؛ این رابطه، در سراسر الگو ایجاد و حفی شود. سوم؛ پایه و اقتباس می

ضیه صول و فر ساسِ الگو، از ا ساس، ازآنجاییا شترکِ بنیادی پیروی کند. بر این ا سان و م صر که تمامهای یک ی عنا

ی مبانی تعلیم و تربیت و گانههای شاااشدرسااای تربیت اخلاقِ دینی، بر مبنای نظریات غزالی در حوزه الگوی برنامه

اند، هماهنگی و تجانسِ کاملی میان این مفلفه وجود دارد و این ها مورد احصاااا و اساااتخراج قرار گرفتهاصاااول آن

ی عناصرِ الگو و مبانی و دامه یافته است. امری که موجب شده تا کلیهراستایی، در سراسر الگو حفی و اهماهنگی و هم

سانی بهره شترک و یک ضات و مفاهیمِ م صولِ بنیادین آن، از مفرو شند و همین امر، آنا الگوی »عنوان یک ها را بهمند با

 دهد.، مطرح و موردتوجه قرار می«مفهومی

قه یک کلِّ ستتتازوار و هماهنر در حوزه نامِ  چهارم. ارا به  ما نکته «:اخلاق دینی»اخلاق؛  یانیا پا که در  ی 

صوم الگوی برنامه سی تربیت اخلاق دینی از منظر محمد غزالی می خ شمندان در ست که اندی توان اظهار کرد این ا

سیاری در طولِ تاریخ بوده ین زمینه ای تخصصی، آرائی در اعنوان رشتهبه« تعلیم و تربیت»شدنِ اند که پیش از مطرحب

شانارائه کرده سفیِ ای شکیل ،اند، ولی چنین نبوده که آرای تربیتی و فل سجم»یک  دهندهت شد. این امر بدین « کلِّ من با

ضرورت صرفاً به  شمندان در بیان آرای تربیتی خود،  ست اندی ست که ممکن ا ی خویش نظر های اجتماعیِ زمانهمعنا

 -ازجمله دیدگاههای فلسفی و الهیاتی-ر فرایندی منطقی از سایر دیدگاههای خود اند و این آراء را ضرورتاً دداشتهمی

اساات، هرگز صاادق « عالِمِ الهیات»اند. این نکته اما در خصااوم محمد غزالی که پیش از هر چیز یک اسااتنتاج نکرده

                                              
1. Brodbeck 
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ی کانونیِ اندیشه و تقریر، یت، نقطهفقه و ترب الهیات و فلسفه، و خواه در زمینه آرار او، خواه در حوزه کند. در همهنمی

های را هموار کند. در نوشااته« شاادن به خداراه نزدیک» تعلق دارد و تلاش وی، معطوفِ به آن اساات که« خداوند»به 

ستیم که ما را به این نتیجه می سایر دیدگاههای او ه شاهد نوعی تجانس و هماهنگی با  ساند که وی تربیتیِ غزالی،  ر

سجامی»آوردنِ چنین  پی فراهمدر  «آگاهانه» ست. این ویژگی« ان س در آرار خویش بوده ا شده تا در مباحثِ ممتاز  بب 

شده از سوی غزالی باشیم که تجلّی کلان و زیربنایی تعلیم و تربیت نیز شاهد نوعی وحدت نظر و رویه در مباحث ارائه

ی او در خصوم تربیت اخلاقی متربیان است که در قالب های تربیتیِ تبیینها در مبانی، اصول، اهداف و روشعینی آن

 دهی شده است.سازمان« اخلاق دینی»

شهود( پایه غزالی، نظامِ اخلاقی موردنظر خویش را با تکیه سفه )عقل(، دین )وحی( و عرفان ) سه منبع فل ریزی بر 

سه منبع و افزودن آن صالح این  سایه ها به تأملات وکرده و با برگرفتنِ مواد و م شخصیِ خویش، در  ی نبوغ تجربیات 

سااامان داده اساات. این « اخلاقِ دینی»به نامِ « کلّ سااازوار و هماهنگ»انگیزش، جملگیِ آنان را در قالب یک شااگفت

ی گانهگیری غزالی از منابع سااهنخساات آنکه اقتباس و بهره گیری و امِتزاج، از دو ویژگی ممتاز برخوردار اساات:بهره

گونه نیست که مفادِ اقتباسی از منابع گوناگون، با یکدیگر ناسازگار و ، به نحو پریشان و پراکنده نبوده و اینصدرالاشاره

شند. فی صومِ افکارِ متباین با سازگارند. در خ شرع  سفی را پذیرفته که با عقل و  صولِ فل سته از ا المثل، غزالی آن د

زعم او، عرفان چیزی نیساات تعالیم دینی تعارضاای ندارند چراکه به عرفانی نیز وی معتقد به آن اساات که این عقاید، با

شود خوش تغییراتی میبخشی و امتزاج، هر جزء دستویژگی دوم آن است در خلالِ این سامان مگر بسل تعالیم دین.

صات و ویژگی صلتی میو از مخت سایر اجزاء، خ سفی، دینیعنوانپذیرد. بههای  صرِ فل شود. تر مینیتر و عرفامثال، عن

تر، تر، عقلانیشود، و عنصرِ عرفانی نیز، واضحتر میتر و بالندهبخشِ عرفان، سرزندهی روحِ حیاتواسطهعنصرِ دینی به

 شود.تر و سازوارتر میمفهومی

ست که  صر دین»با این حال باید دان ست و لذا « عن صرِ غالب در نظام اخلاقیِ غزالی ا او  اخلاقی هنظریهمچنان عن

ست. در نظر او، « ای دینینظریه»بایست را، اولاً و بالذات می افعالِ اخلاقی، مُجزّا و »دانست که مبتنی و متکی بر دین ا

ستند و هرچه آدمی دین ساس، الگوی «. تر نیز خواهد بود و بالعکسدارتر باشد، اخلاقیمُنفک از اَعمالِ دینی نی بر این ا

خدامحورانه و دین اندیشه»توان از جای آن میزالی نیز به نحوی سامان یافته که در جایدرسی تربیت اخلاقی غ برنامه

عادت ابدی از سغایت نهایی حیات را که همانا کسب »و نیز « قائلیت وی به اصالت نفس در ساختار وجود»، «دارانه او

اخلاق  وزهنظام تربیتی غزالی در ح، رد و نشاااانی یافت. امری که ویژگی ممتازی به «راه تزکیه و تهذیب نفس اسااات

سته از نظاماتکا و مورق برای دستای قابلبخشد و آن را به منظومهمی سازد که در های تربیتی مُبدّل میاندرکاران آن د

 پیِ کاربست و ارائه یک الگوی اصیل و خالصِ دینی برای تربیت اخلاقی متربیان خویش هستند.
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