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Introduction 
The beliefs of most religions begin with a form of anthropomorphism of God (Shahrastani, 1421: 108). 

Consequently, various philosophical perspectives have emerged to justify divine names and attributes, 

leading to diverse conceptualizations of God. Additionally, political factors have historically influenced 

theological discussions concerning divine governance over human affairs (Armstrong, 1385: 261). The 

emergence of various theological schools, such as Mu‘tazilism and Ash‘arism, reflects the impact of these 

debates among intellectuals. Both Mu‘tazilites and Ash‘arites sought to reconcile religious experience with 

rational thought through different approaches. The implications of these theological discussions extended 

beyond scholars and jurists, influencing poets and Sufi mystics as well (Ghani, 1340: 492–493). 

Attar is considered one of the influential figures in shaping certain major theological currents. Thus, 

examining the theological framework underlying his works is of particular significance. This study aims to 

analyze the theological themes in Mosibat-nameh and elucidate Attar’s views regarding divine names, 

attributes, and actions. 

 

Purpose, Methodology and Literature Review 

Since many classical Persian poets were inclined toward either the Mu‘tazilite or Ash‘arite theological 

schools and explicitly expressed their doctrinal positions in their works, a substantial portion of classical 

Persian poetry incorporates Mu‘tazilite and Ash‘arite theological themes. Understanding these poems 

necessitates familiarity with the fundamental theological principles of both schools. 

This research adopts a descriptive-analytical methodology, utilizing scholarly sources on Attar’s works, 

divine names and attributes, and relevant academic articles. A review of previous studies indicates that 

while some fragmented research has been conducted on this topic, it remains an underexplored area. For 

instance, Jahani-Qadi et al. (2023) examined Attar’s theological perspectives and concluded that some of 

his beliefs diverged from Ash‘arism; Pashaei-Fakhri and Yans (2021) analyzed the content and structure of 

divine vision in Attar’s poetry, asserting that he believed in the manifestation of divine attributes; and 

Mostafavi and Moazzeni (2016) investigated the symbolic and linguistic representation of divine names in 

Attar’s works, concluding that he posited a complete correspondence between God’s attributes and essence. 
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Discussion  

Attar asserts that the seeker must undergo spiritual purification and ascetic discipline to attain divine unity 

(tawhid). He views fana fi-Allah (annihilation in God) as the only path to this goal. For Attar, achieving 

tawhid equates attaining knowledge of God, indicating that his theological orientation aligns with the 

doctrine of wahdat al-vujud (unity of existence). 

The way divine names (asma’ Allah) are utilized in Attar’s works demonstrates his belief in their 

exclusivity and suspension (tawqifi). This signifies that all of God’s names manifest throughout the world 

and everything within it, reflecting the emanations of the one divine essence. 

His poetry frequently illustrates the intimate, heartfelt connection between God and the spiritually 

enlightened, often portraying this relationship through metaphors of love and madness. The notion of divine 

madness (junun) arising from love serves as a transformative state, enabling the mystic to transcend self-

awareness and attain union with the divine. Additionally, Attar employs the figure of the insane (majnun) 

as a vehicle for delivering sharp critiques of conventional religious thought. 

Furthermore, Attar expresses skepticism toward rational speculation and philosophical 

argumentation in understanding divine truth, stating that even a hundred thousand intellects remain 

bewildered (Attar 1, 1386: 461). In his view, existence is confined to God’s essence, and all phenomenal 

reality is but a manifestation of the divine. Attar maintains that true comprehension of divine unity is 

unattainable without mystical annihilation. It appears that Attar is less concerned with articulating 

theological doctrine and more focused on conveying mystical concepts in Mosibat-nameh. 

The mystical perspective of Attar towards Iblis presents him as a sorrowful victim, waiting for 

God's mercy (Attar1, 1386: 337). Promoting the view of Iblis as a lover of God, hoping for the Lord's 

mercy, and also believing in inevitable destiny, might be the result of Attar's deterministic view. Another 

perspective of Attar on Iblis is his rebellious nature, which is less emphasized in Mosibat-nameh. 

Although Attar frequently adopts a deterministic stance throughout his works—indicating an affinity with 

Ash‘arite theology– his views on divine vision reveal inconsistencies. At times, he describes God as beyond 

sensory perception (bīrūn az ‘ayān) (Attar, 2536: 10; Attar 1, 1386: 123), while elsewhere he affirms the 

direct visibility of the divine (Khuda gashti ‘ayānash) (Attar, 1384: 251). This simultaneous presence of 

both Ash‘arite and Mu‘tazilite elements in his works complicates efforts to categorically assign him to a 

single theological tradition. 

 

Conclusion 

Based on Mosibat-nameh, it is possible to partially reconstruct Attar's theological system. However, Attar 

does not approach theological matters in a systematic and scholarly manner, and to fully understand his 

theological system, one must draw from the scattered concepts within his works. 

The findings of this research show that Attar's theological system in the Mosibat-nameh possesses eclectic 

characteristics, meaning that Ash'arite theological teachings are intertwined with the mystical teachings of 

Khurasan. 

Attar's theology in the Mosibat-nameh clearly leans towards the Ash'arite theological school. The first 

hypothesis of this research, which posits that a coherent theological theory can be extracted from Mosibat-

nameh, is critically challenged. However, the other hypotheses are confirmed: first, Attar's divine 

recognition system in Mosibat-nameh simultaneously incorporates both theological and mystical 

dimensions, and second, his theology is influenced by the Ash'arite school. In addition, Ash'arite leanings 

are sometimes observed in his works. Particularly in the issue of the vision of God, Attar holds a 

contradictory view, which makes it difficult to precisely categorize him within one of the theological 

schools. 

 

Keywords: Divine Names and Attributes, Ash'ari theology, Mu'tazilite theology, Attar of Nishapur, 

Mosibat-nameh. 
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 ،1404 تابستان، 17ی علمی پژوهشی، سال مقاله
 58-35، صص 64 ، پیاپیدوم یشماره

 
 

 

 )اسماء و صفات الهی(نامهمصیبتتبیین نظام الهیاتی عطّار با تأکید بر 

 

   خدیجه سادات طباطبایی

  رقیب یحسن اکبر

 

 چکیده
توان با تأمل در آنها، تحولات ی که میاگونه؛ بهتاس دهیبخشخاصی به آنها  غنای متون نظم فارسی، های الهیاتی دراندیشه

های دینی، کلامی ی عطار نیز سرشار از آموزهنامهبتیمصایرانی را به دست آورد. ی الهیات و کلام اسلامیفکری در حوزه

نظور بازسازی نظام الهیاتی عطار، فقراتی از این اثر که بر مضامین الهیاتی دلالت دارند، استخراج و با مو عرفانی است. به

اند. در مواردی نیز برای تصدیق حکم، به دیگر آثار عطار نیز استناد شده بندی شدهاستفاده از روش تحلیل محتوا، دسته

دهد. شناختی عطار را تشکیل میی یزدانسته مرکزی سامانهه ،«وحدت وجودی» مشرب عرفانیِرسد است. به نظر می

 به باوروجود ندارد.  یصفات و ذات اله نیاست که تطابق کامل ب یاگونهعطار، به ینظام فکرالهیاتی در  میمفاهست کارب

. او گاه ه استاشاعر یاز آرا چنین رویکردی برگرفته شوند کهنمیدرک  عقلانی منطق قیاز طراسما و صفات الهی او، 

که انعکاسی از آرای معتزله است و گاه نیز صفات خداوند  داند که دارای صفات متعدد استوجود حق را یك ذات می

علاوه، عطار داند که طنینی اشعری دارد. بهداند؛ بلکه قائم به ذات احدیت میرا، نه عین ذات و نه غیر ذات مقدسش می

 سازد.دادن او به یکی از مکاتب کلامی را دشوار میدگاهی متناقض دارد که نسبتی رؤیت خداوند نیز، دیهمسئلدر 

 . نامهبتیمصاسما و صفات الهی، الهیات اشعری، الهیات معتزلی، عطار نیشابوری،  های کلیدی:واژه
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 (64)پیاپی  1404، تابستان 2ی ، شماره17ی شعرپژوهی )بوستان ادب(/ سال ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  مجله  36

  

 . مقدمه1

های مختلفی اندیشه نیبنابرا ؛(108: 1421 ،یشهرستان)شود وارانگاری خداوند آغاز میباورهای اکثر ادیان با نوعی انسان

صورت این خدا نیست که انسان را به»هایی در توجیه اسما و صفات الهی شکل گرفت که به قولِ فویرباخ مبنی بر استدلال

 ،ینانیدیمیابراه)به نقل از « کندخویش آفریده است، بلکه این انسان است که خدا را بر اساس صورت خویش تصور می

مسائل سیاسی مختلف موجب  همچنین، .ردیبگ شکل خداوند از یمختلف تصورات که است یعیطب رونیازا ،(69: 1381

 (. 261: 1385)آرمسترانگ، ی حاکمیت خداوند بر امور بشری گردید ههایِ کلامی، درباربرانگیختنِ بیشترِ بحث

ها در بین نخبگان ایجاد ود که همین سنخ بحثی بریتأثظهور مکاتب متنوع کلامی از جمله معتزلی، اشعری و... پیامد 

تواند دانستند و معتقد بودند: هیچ فعلی از افعال خداوند نمیمیشناختی را جزو مفاهیم یزدان« عدل»کرده بود. معتزله 

 (. آنان بیش از حد خدا را عقلانی ساختند و تا آنجا پیش رفتند که92: 1388)ریتر، مخالف اصل عدل خداوندی باشد 

ای از تمایز دیرین میان ذات در مقابل عده(. 42: 1421 ،یشهرستان)ی افعال دانستند ی حسن و قبح همهکنندهعقل را درک

دادند، از ازل با ی خدا را با جهان نشان میگفتند و معتقد بودند آن دسته از صفاتی که رابطهخداوند و افعال او سخن می

دانست و صفات را نه عین ذات و نه غیر ذات می ز،یق( ن324-260)اشعری (. 344: 1434 نا،یس ابن)اند او وجود داشته

 . (172: 1980 ،یاشعر)ی قدیم بودن صفات الهی بود. معتقد به نظریه

 را خداوندآنان . دانستندمیعدل  نیع ودند و افعال خدا رابنبه دنبال غرض و علت  یافعال اله یاشاعره براهمچنین، 

 (.477: همان)مقدر کرده است  خداوند فعلی است که یهکنندانسان کسب و دانندمیخالق افعال 

ی دینی از خدا با تفکر عقلی معمولی پیوند بودند میان تجربههای مختلف کوشیده باید گفت معتزله و اشاعره به شیوه

: 1340 ،ی)غن کرد تیسرا انیران و صوفخارج شد و به شاع هانیفق و از حوزه متفکران ،تفکراتی نیچن جینتاایجاد کنند. 

 گردید. آثار شاعران و نویسندگانوارد  خدا و عالم قتِیحق در باب کلامی یهامباحثه نی(؛ بنابرا492-493

شود؛ لذا می محسوبلی الهیات ادیبانه و عرفانی اص هایانیجرگیری برخی از افراد تأثیرگذار در شکلاز  کیعطار ی

، گرفته هایی که تاکنون در این زمینه صورتاست. همچنین، پژوهش اهمیتحاکم بر آثارش حائز  نظام الهیاتیبررسی 

اند؛ اما پژوهشی صورت نگرفته است های عطار توجه داشتهفقط به یك جنبه از مباحث کلامی یا بررسی بخشی از اندیشه

به تبیین مصادیق و مضامین  میبر آندر این پژوهش  های الهیاتی عطار پرداخته باشد.که به طور منسجم به بررسی اندیشه

 های او با تأکید بر اسما، صفات و افعال الهی بپردازیم.ی عطار پرداخته و سپس به تشریح دیدگاهنامهبتیمصالهیاتی در 

 

 مسئله. بیان 1. 1

مشاجرات  ...، موجبو اریرواختجب ،یتعالیبار تیچون رؤ یبر سر مسائل معتزلهاشاعره و  یدو فرقه یدتیاختلافات عق

 یاغلب بزرگان شعر فارس. همچنین ندردمتهم ک نیدر د گذاریبدعت به را یگرید ،فرقه داران هرو طرف شد مفصل

 ،دو فرقه نیاز ا یکی یاصول اعتقاد یتخطئه ایخود را در اثبات ی دو مکتب داشته و آرا نیاز ا یکیبه  هاییشیگرا

و  یاشعر یرا موضوعات کلام میشعر قد یاز محتوا ایجه بخش عمدهینت در. دانهار داشتهاظ صراحت در آثارشانبه

همچنین  ت.سین سریاشاعره و معتزله می دسته از اشعار بدون شناخت اصول اعتقاد نیو فهم ا دهدیم لیتشک یمعتزل

هایی در این زمینه نگاشته نامهت نیز، پایانی اسما و صفات و افعال الهی در علوم قرآنی آثاری وجود دارد و در ادبیادرباره



 37 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ سادات طباطبایینامه.../ خدیجهار با تأکید بر مصیبتتبیین نظام الهیاتی عط  

 

باشد؛ بنابراین پژوهش صورت منسجم پرداخته است، اما اثری وجود ندارد که به بررسی این عناوین در آثار ادبی به شده

 است: سؤالات نیاگویی به حاضر در پی پاسخ

  اشاره شده است؟ یاتیاله هایبه کدام آموزه ،نامهبتیمصدر 

 نمود؟ میعطار را ترس یاتیتوان نظام الهیم نامهبتیمصاساس متن  بر ایآ 

 دارد؟ شیگرا یمکتب کلامو به کدام  دارد مختصاتی و هاچه مؤلفه نامهبتیمصعطار در  یشناختزدانی دستگاه  

 

 پژوهش ینهیشیپ. 2. 1

عطار صورت نگرفته است؛ الهیاتی ای هتحقیق جامعی در مورد اندیشه انجام شده بیانگر آن است که تاکنونهای بررسی

 :شوداشاره میکه به مواردی از آنها صورت پذیرفته  زمینهدر این پراکنده هایی ولی پژوهش

به این « می عطار نیشابوریلاهای کبررسی و تحلیل اندیشه»در پژوهش خود با عنوان  (1402)قادی و همکاران جهانی

 هی نزدیك به اشاعره دارد، برخی عقاید او متفاوت از اشاعره است.اند که اگرچه عطار دیدگانتیجه رسیده

واکاوی محتوایی و ساختاری رؤیت خدا در اشعار عطار »ی خود با عنوان در مقاله (1400)فخری و یانس پاشایی 

 ی صفات حق باور دارد.د که عطار به جلوهانشده یمدع« نیشابوری

زتاب بار امانت، گنج مخفی و میثاق الست در آثار عطار، مولانا و حافظ بر با»در تحقیقش با عنوان  (1397)سپهری 

کاربرد این مصادیق در آثار آنها متفاوت بوده و بسامد کاربرد آن در آثار عطار مدعی شده است که « اساس مفاهیم قرآنی

 کمتر و در آثار مولانا بیشتر بوده است.

اند و به این نتیجه پرداخته« رعطا رثاآ درالهی  یسماالفظی  وتمثیلی  بتاز»با( به 1395همچنین، مصطفوی و مؤذنی )

 های کوتاه بیان شده است.ی تمثیلوسیلهاند که بین صفات و ذات خداوند تطابق کامل وجود دارد که بهرسیده

 

 روش پژوهش. 3. 1

 و اسما و صفات الهی عطارپژوهی یهنیگرفتن از منابع مکتوب در زمبا بهره که توصیفی است روش این پژوهش تحلیلی

 یهها براساس مطالعاست. داده عطار پرداخته شدهالهیاتی های اندیشهتحلیل و بررسی به  ،مقالات معتبرو استفاده از 

  است. ای گردآوری و تحلیل شدهکتابخانه

 

 . شرح مفاهیم4. 1

 . کلام1. 4. 1

دلایل عقلی بر عقاید دینی و رد مبتدعان در اعتقادات مذاهب پیشممینیان  یخلدون علم کلام متضمممن اقامهاز دیدگاه ابن

توان به ی آن میوسیلهبه»کند که (. همچنین حلبی در تعریف علم کلام به علمی اشاره می458: 1359خلدون، است )ابن

 (.29-28: 1392)حلبی، « احوال مبدأ و معاد بر طبق قانون اسلام آگاهی یافت.
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 لهیات. ا2. 4. 1

سی به معنای  (Theology) یواژه )به معنای  Theos یونانی یترکیبی از دو واژهرود؛ کار میبه« الهیات»که در زبان فار

(. 1: 1368)هوردرن،  خداست یبه معنای سخن گفتن درباره« الهیات»از این رو،  است. )به معنای کلمه( logos خدا( و

سائل مربهمچنین سی و م شنا ست )معین، ، دانش خدا شعرا «Theology» فلاطون: ذیل واژه(. ا1388وط به خدا  را به 

 . (883-882: 2، ج1380، است )افلاطونهای راجع به خدایان و مرادش داستان دهدنسبت می

 . اسم 3. 4. 1

سم بالعرض است نه بالذات و آنچه منظور است، مسماس»اسم  ت نه برای راهنمایی معنی وضع شده است و منظور از ا

دلالت  وگانه همراه نباشد هاى سهآنچه دلالت بر معنایى دارد که با یکى از زمان (.51: 1981صدرالدین شیرازی، )« اسم.

 .نفسممه وجود ندارد، صممرف نظر از اینکه معنایش وجودی باشممدآن چیزی اسممت که فی و بر معناى موجود در خود دارد

 (10: 1306)جرجانی، گویند خداست کند و میها را جمع میاسم اسمی است که همه« اسم اعظم». و علم :مانند

 . صفت4. 4. 1

 (. 58کند )همان: اسمی که بر بعضی از احوال ذات دلالت می

 . ذات5. 4. 1

ست و آن را از همه چ صوص آن ا شد که عیم زیمتما زیآنچه مخ ست و خال نیکند و گفته   و ستیاز ارائه ن یهمان ا

ش نیب تفاوت ست که نفس کل نیخص در اخود و  ستیا شخص ا وجود « ذات»در این مقاله مراد از  (.47)همان:  تر از 

 تعالی است.پاک باری

 

 . کلیاتی در باب اسما، صفات و افعال الهی2

 . اسما الهی1. 2

عَلََّمَ آدَمَ  وَ»ی ی شریفهبنابه آیه (.540: 1388، یریقش) رسندیبه معرفت خدا م یالهو صفات عارفان با شناخت اسما 

. برخی از متکلمان اسم را افضل گرددانسان موجودی است که با علم اسما از کائنات ممتاز می (،31)بقره/  «الْأَسْماَءَ کُلََّهَا

علاوه که صفت مشتق است، ناچار باید به یك اسم منتهی گردد. بهایندلیل اند، زیرا اسم بر صفت تقدم دارد، به دانسته

رود و ذات همواره اشرف به کار میذات  در مورداسم تر است. همچنین رد است و مفرد نسبت به مرکب اصیلاسم، مف

به یاد که بنده شده نیست، بلکه هر اسمی نامی خاص و شناختهنیز،  اسم اعظم. (28ق: 1396، یفخرراز)از صفت است 

تواند اسم ، میل غرق شود و فکر و اندیشه بریده شودکه در معرفت خداوند متعا ایگونهبر زبان آورد، بهپروردگارش 

 (.88شمار آید )همان: اعظم به 

 

 . صفات الهی2. 2

که مثبت جمال و کمال  استی صفاتی، ثبوت . صفاتکنندیم میسی تقسلب وی را به ثبوت صفاتبه یك اعتبار،  متکلمان

 به برخی از این صفات قرآن در  (.44-43: تایب ،فتازانیت .کر)ی که خداوند متعال از فعل آن منزه است است و صفات سلب
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 (. 3 /دی)حد «عَلِیمٌ شَیْءٍ بِکُلَِّ هُوَ الظََّاهِرُ واَلْباَطِنُ وَ الْآخرُِ وَ هوَُ الْأَوََّلُ وَ»: ثبوتیه خداوند اشاره شده است

؛ کندیم تیآن کفا انتزاعی راکه ذات ب هستندی صفاتی ذات صفات. ندنکیم ی تقسیمفعل وی ذات به گروهی صفات را

صفات  و( 508: 1980 ،یاشعرشود )یعنی عجز و مرگ و سایر امور متضاد چون کوری و کری و... از ذات حق نفی می

 و است فعل ازصفاتی ک، ینیتکو معتقدند معتزله و اشاعره (.509: همان) است ریبه فرض غمنوط فعل، که آن صفت

 (. 225-222ق: 1416 ،یقاض) اندحادث و ندوشیم انتزاع خدا فعل مرتبه و مرحله از زین فعل صفات تمام

شوند شوند. صفات عقلی توسط عقل درک میعقلی و خبری تقسیم می یهصفات به دو دستدیگری،  بندیمیتقس در

سمعی،  یهادل اما صفات خبری بر اساس (.36-35: 1392؛ حلبی، 81: 1383سینا، )ابن پذیرش هستندو از طریق شرع قابل

. بنابراین شودیم خلق بهخدا  هیتشب و میتجس موجب ظاهریی معان با صفات نیا اثباتو شوند آیات و روایات اثبات می

برخی دیگر این صفات را به و  (36همان: )کنند آنان در مباحثی که قرآن و حدیثی در مورد آنها وجود ندارد سکوت می

 .(102ق: 1411)اشعری،  کنندبخشی به این صفات اذعان میو بعضی دیگر بدون کیفیتدهند شان نسبت میمعانی ظاهری

 

 . افعال الهی3. 2

ی، اله افعالی ژگی(. از و250: 1400 نا،یس)ابن شودیو اراده از او صادرم یکه با آگاه یزیچ خدا عبارت است از هرفعل 

(. اگر 99: 1383 نا،یسابن)ها آگاه است ند و بر تمامی سببداهمه چیز را میکسى است که  میحک. آنهاست بودن مانهیحک

الاطاعه است، نیست. در این صورت آنچه واجب انمیان خدا و حکیم تمایزی، دلیل حکمت او باشداطاعت از خدا به

صفات اشاعره معتقدند که افعال خدا دلالت بر  (.270-269: 14ج، ق1393 ،ییهمان حکمت است نه ذات خداوند )طباطبا

، تصور روازاین (.40، 39م: 1955د )اشعری، شمرنات و قائم به ذات میاو دارند و این صفات را صفاتی قدیم برای ذ

موجود « کُن»و هرچه خداوند اراده کند بنابر امر  (205: 8ق، ج1417 ،ی)جرجان اشتباه استغرض برای افعال الهی، 

 (.117)بقره/ شود می

 

 نامهبتیمصشناختی( در ان. اشارات الهیاتی )یزد3

 اشارات الهیاتی در قالب اسما الهی. 1. 3

 . تنزیه و تقدیس الهی1. 1. 3

 اله لا»که در عبارت « الا»است. « الا»ی کند، مرحلهمنعکس می نامهبتیمصای که عطار در باب اسما الهی در اولین نکته

 ی رسیدن به آن، نفی هر چیزی جز خداوند است. وحید است که طریقهی ترفته است، در واقع همان کلمه کار به« الله الا

              ودمنم «اللَّه الا» بگشاد دهن تا      نمود آسانهنگ را «لا» صدف از

 (122: الف1386 عطار،)        

یم پیش روی انسان عنوان مسیری مستقتوحید، انعکاسی از ایمان به ذات پروردگار است که خداوند به ی اوبه عقیده

 !ستین شیب یمشرک اورد؛ینکند چنانچه انسان تجلَّی خداوند در مظاهر هستی را ببیند و ایمان می دیتأکگسترانیده است و 
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یخدا دیبنما دیتوح کجا هر  یجابه ماند ییدو گرَ باشد شرک 

 (315: همان)

 . تجلی قدرت مطلق 2. 1. 3

کند که در هر او احساس میی وجود گذاشته متعلق به خداوند است. ا به عرصهاز خیر و شر پ آنچهعطار معتقد است هر 

 .گیرد و قدرت ابداع و ابتکار فقط در دست اوستخداوند بر او پیشی می ،دهدکه انجام می یکار

           نبود او نشانِ یشیدرو به جز نبود او آنِ بدُ، حق آنِ چو جان،

 (134: همان)                     

نوعی اختیار قهری و جبری نیز برای آدمیان قائل است. به اعتقاد او، دوام زندگی هر موجودی که از راه خوردن شاعر به

 گیرد.الهی صورت می دییتأشود، با و آشامیدن حاصل می

         دیرس خلقت خالقِ قِممخل ز آن دیرس حلقت یسو کان یطعام هر

 (139: همان)                  

 . تقدیر الهی و جبر زندگی3. 1. 3

ی . او  در تبیین رابطهاست شدهای از پیش تعیین ی عطار، هر آنچه در عالم واقع شده بر طبق طرح و نقشهطبق اندیشه

 سازد. نوعی جبر را در شعرش منعکس می صراحتبهمتقابل عابد و معبود، 

  ان،مممنه و ارامممآشک م،ممممعال خلَقِ

       نخواستیم او خواستند را او جمله

          جهان در را حق خواهانند جمله

        تمممراس کار دیاین او نخواهد تا

 (206: همان)                      

قُلِ اللَّهُمَّ مالِكَ »عمران است: آل 26ی داند. این مفهوم یادآور آیهی ازلی را حاکم بر موجودات عالم میشاعر، اراده

 ....«ملُْكِ تُؤتِْی الْمُلْكَ مَنْ تَشاءُ وَ تَنزِْعُ الْمُلْكَ مِمَّنْ تَشاءُ وَ الْ

میمق نمیب آن از انمممممغمش شتریب  

مدام خواهد خود که جمله کند آن  

خاست کار كی یِداع تن صد ز گر  

 م،یکر دممممممخداون آخر چرا تا

 .اممممتم نکند را خلق دیبا وانچه

 . راست کار دیاین حق، نخواهد تا

 (317: الف1386 ،عطار)

که این داند.عشق الهی می مطلوب راکمال  مراتب بهبرُترین راه برای تکامل معنوی انسان و رسیدن میانهمچنین، شاعر 

 /مائده) «حِبُّونَهُیُ وَ حِبُّهُمْ یُ  بِقَومٍْ اللهُ  یاْتِیَ فَسَوْفَ »ی ی شریفههتواند برداشتى عارفانه از آیمی ،)خداوند( عاشقى کند معشوق

ی هستی شود و تقدیر اوست که در پردههرچه فعالیت و فاعلیت است، در فاعلیت خداوند مضمحل می نیبنابرا .باشد( 54

 راند.حکم می

!امیمخرقان یا» گفت یتعالحق  

ت،ممیعلتیب الازال، آزالُ در من  

قدم، در هم الازل، آزالُ در هم   

 ...میدانیم تو شست یسال به گر

تیدولت صاحب رممیتقد امکرده  

عدم در تو ترا، بودم بممطل در  

(443: الف1386 ،عطار)  
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 . عتاب و عقاب مجانین و وارستگان4. 1. 3

دهند که از درِ با معبود دارند که به خود اجازه می گرگونیدای کند که گویا اینان رابطهعطار حکایاتی از مجانین بیان می

عطار در  د.ندار و مردم بالاتر از جامعه یامرتبه، عطار گان آثاردیوانرسد ب با خداوند برآیند. به نظر میعتاب و عقا

  . است کرده بیان دیوانگان را از زبان طبیعیالو مابعد فلسفی مطالب حقیقت

این دیوانگان، عادی قادر به بیان آنها نیستند. مردم  که کنندی عالم انتقاد میدیوانگان با سخنان غریبِ خود، چنان از اداره

 نامهبتیمصدر گیری دیوانگان . خردهویندگگستاخانه با خداوند سخن می لاًبا زبانی کام و دانندخود را دوست خداوند می

 .تحصیل روزی استبرای  بیشتر

        زمان نیا کاشیا» گفت مجنون مرد

                 ییادممبنه ستون صد یالمممممتعحق

 ونممممکن نانم، و دیبایم خورشنان

                 ان،مممممآسم یِممممحکم یبرا از

           ییدادیم من انممن یرممیزح یب

 «.ستونیب انِمممآسم دانم چه من

 (312: همان)                         

اند. اعتقاد به سرنوشت توم خود، لب به شکایت گشودهکشد که نسبت به سرنوشت محعطار دیوانگانی را به تصویر می

 ی عطار دارد. های جبرگرایانهخورد که این خود، حکایت از گرایشبه چشم می نامهبتیمصجای مقدر در جای

                   هممممممممممگرسن یمزاجوانهید ودممممممب

        یاممج به ییجا از ردممکیم طلب انمن

       اشیورمدست یب درمانده دمممش ونمممچ

               او ارِممممممممممک از را مرد دممممآم خنده

            یاآورده امممممممکج از جامه» تممممگف

      «راست آورد یخدا جامه نیا» تمممممگف

  دولتم كی کو» گفت ونمممممجن ردممممم

  رومممممگ ناگه، رفتمش،ممنگ بر همممممک تا

 

         همممممممممپابرهن سر تممرفیم یهر در

... «یخدا بدهد نان» تممگفیم یهرکس

...            اشیورممممممممحف عاقبت برگرفتم

...             او ارممممممممممیت را جامه و نان برد

         «؟یاآورده اممممممعط ای یردمک کسب

     «...تراست دولت هم و اقبال هم» گفت

  محنتم صد یب امهمممممج نیا دندا کو

                 «.نو امهمممج تن نه افت،ی نان شکم نه

 (309-308: همان)                       

دهد و و خداوند را مورد عتاب قرار می است دهیدکند که داغ فرزند نیز، حکایت پدری را بیان می نامهیالهعطار در 

 (.51: 1351 عطار،)ن گرفتی، معذوری؛ زیرا تو فرزندی نداری که درد فرزند بدانی! گوید: اگر فرزند مرا از ممی

فقط در مقابل دریافت نعمت به شکرگزاری از خداوند مشغول که  گروهی در باورهای شاعر حضور دارند، همچنین

کند روزی خود را ارزانی میتعالی به هر که بخواهد کند که حقشوند. شاعر ضمن اشاره به رزاقیت خداوند، تأکید میمی

 خورد. می به چشمهای توحید افعالی که در این دیدگاه، رگه

 ر،یش چو بودم گرسنه ،یآر» گفت

 ازممممممنم کوین او شِیپ گزارمیم

 ریس ستکرده حق امروز، مرا، چون

 «ازمممس کرد یینکو من با او زانکه

 (344: الف1386 ،عطار)            
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 اللهی انسانمانت و مقام خلیفه. بار ا5. 1. 3

سی از تعالیم اسلام أعطار نیز با ت .(277: 57جق، 1403 ،ی)مجلس اصطلاح بار امانت از قرن ششم وارد ادبیات عرفانی شد

در گلِ  «نفخت فیه من روحی»ی رایحهبا  داند. خداوندپاک او می جانوجود در انسان  را علت تحمل بار امانت، و عرفان

  اللهی بر روی زمین گردانید.ی مقام خلیفهدمید و او را شایسته ی، جانوجود آدم

خاک را  یکو خلافت داد مشت  پاک آن پاک را حمد پاک از جانِ

 (119: الف1386 ،عطار)

ی الهی ی پذیرفتن بار سنگین امانت الهی نیست؛ اما خداوند، دل را که ودیعهی عطار، مشتی گِل، شایستهبه عقیده

 ی گردد.اللههفیخلدر نهاد بشر به یادگار گذاشته است تا لایق مقام است، 

دممکنید دل ممممنعق خونِ ز هم   کندیل مگِ یاز کف هممفیخل هم     

 (121: همان)                         

إِنَّا »ی ی شریفهآیه کند که تنها آدم، لایق پذیرش این بار سنگین بود وگرنه خداوند به مصداقمی دیتأکدر ادامه شاعر 

عرضه کرد، اما همه  بر مخلوقات آن را، (72 )احزاب/ «...حْمِلْنَهَایَ أَن نَیْالْجِبَالِ فَأَبَ الْأَرضِْ وَ  السَّمَاوَاتِ وَ  یعرََضْنَا الْأَمَانَةَ عَلَ

 کند. امانت می شود که انسان را لایق پذیرش بارعطار نوعی جبر دیده می در کلاماز پذیرش آن، تن زدند. 

پاک سر آن انیدر م یودمممگر نب خاک  و  آن امانت آب یدیکش یک 

                  (444: الف1386 ،عطار)

 . وصال حق با حق6. 1. 3

شده . همچنان که در قرآن ذکر برد یپبرای شناخت خدا، یا باید سیر آفاق کرد یا از طریق سیر انفس به وجود خالق مطلق 

عطار نیز معتقد است با فنای جان (. 53)فصلت/  «...الْحَقَُّ أَنََّهُ لَهُمْ یَتَبَیََّنَالْآفَاقِ و َفِی أَنْفُسِهِمْ حَتََّى یهِمْ آیَاتِنَا فِیسَنرُِ»: است

 تعالی نائل گردید.توان به شناخت حقآدمی در نور ازلی، می

 از؟مب بنده یسو راه آمد حق مز»کم

 نیبد زان نه بدان نیز رهنه » گفت

 دوست ریغ دارد که او ریغ ستین

 «راز یگو بر حق؟ یوممس بنده ز ای

 «نیقی دانیم حق به حق از راه كیل

 بدوست هم زو ره اوست قتیحق گر

 (443: الف1386 ،عطار)

 سراید:نیز در تأکید این مفهوم می ریالطمنطقشاعر در 

خود به ینِ  را او یبشناس بدو تو     از خرد       ی، نبدو زدممیاز او خ راه    

  (4 (:2536)1356، عطار)      

 کند.خویشی و گذشتن از خود برای رسیدن به حق تأکید میهمچنین، عطار پیوسته بر بی 

  همه ینیب احد ،یفان یشو چون هم ینیب عدد ،یشیخو با ومت تا

  (314: الف1386 ،عطار)
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 علت بودن افعال الهی. بی7. 1. 3

گر است و در کنار وعیدهای خداوندی، نوید وعد جای گرفته جلال خداوند، لطف و جمال الهی جلوهدر کنار قهر و 

ق، 1407)الکلینی، گیرد اما بر اساس حدیث قدسی، همیشه رحمت الهی بر خشم او پیشی می(. 383: 1388 تر،یر)است 

 سهیمقاقابلنظام فکری عطار فضل و رحمت الهی . در است امید برای همگان یمایه« لطف ازل یسابقه» نیبنابرا (107: 2ج

 دهند نیست.بندگان انجام می آنچهبا 

  دادگمممر پروردگمممارِ یا گفمممت

 یممابق ممن بمر نگذاشمت کرم از

 

         بشممر از یمممیلئ بمما ملکشممه چممون

 یمطلقمم میکممر دانیممجاو کممه تممو

 (203-202: الف1386 ،عطار)   

ارد که جرم و گناه تمامی آدمیان در برابر فضل و رحمت پروردگار، کمتر دهایش، ابراز میهمچنین، عطار در مناجات

 تصور نیست. چنین مرحمتی از کریمی چون خداوند، غیرقابل که از شبنمی است

 فتاد عالم صد چو فضلت كی كیل

 میلئ از دیآ هممممممممآنچ من از آمد

 ادمممفت شبنم كی ز کم جمله جرم

 میممکر از دیآ هممآنچ ز،ین بکن تو

 (458: همان)

 .داشته استنیز چنین مفهومی را مد نظر  نامهیالهعطار در 

 آن از شیب فضلت ذره كی یول است جهان صد یعاص جرم چه اگر

 (2: 1351 عطار،)    است

که لطف  طورهمانکند شود. او تأکید میعلت بر همه ظاهر میبیکه  شاعر معتقد است، تنها فضل و کرم خداوند است

 شوند.ی جریان دارد، معاندان نیز، در مقابل بدکاری خود عذاب نمیچشمداشتالهی بر تمامی بندگان بدون هیچ 

شد کرده آمد من از آنچ امممخالق  

تو ز ییکوین ستین علت به چون  

 ...شد کرده بد با كین و رفت عمر

 تو ز ییوممممممممبدگ چیه ندینب بد

 (458: الف1386 ،عطار)

 ت عابد و معبود. وحد8. 1. 3

است که از زبان عارفان  خدا باشود، ناشی از احساس یگانگی گر میدر قالب شطحیات جلوهکه  دعاوی وحدت با خداوند

ی خود باختهپاکبه پیشواز بندگان « یحبَّهم و یحبَّونه»ی ی شریفهشود. از نظرگاه عطار، خداوند به مصداق آیهبیان می

 رود. می

 بباز و یارد هرچه از شو پاک

 اتیشیدرو یهمممنقط نتابد تا

 ازمممبشیپ دیآ یپاک در حقت تا

 اتیشیخویب خدا قربِ از نبود

 (400: همان)                    

 سالکان به دامن فقر و فناست. آوردنپناهی قرب الهی به اعتقاد عطار لازمه

 ستیگیهمسا شتنیخو یخدا با ستیگیسرمایب محضِ اگرچه فقر

 (399: همان)
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 ابلیس مغضوب یا مأنوس .9. 1. 3

نکردن و سجده سیدر دفاع از ابلداند و نماید و او را عاشقی سرسپرده میشکنی ابلیس را توجیه به احسن میفرمانعطار 

 که صوفی به طمع دیدن زیباروی دیگری، از معشوق خود چشمآورد یرا م« صوفی و دختر پادشاه» تیحکا ،ریاو به غ

ابلیس نیز، از روی نافرمانی نبوده و عشق او به  نکردنسجدهگیرد که پوشد تا به دیگری نظر افکند. شاعر نتیجه میمی

 آفریدگار مانع از توجه به غیر گردیده است.

 سمممنفهم ممیمعن شدم با سرَّ ونممچ

 

  کسممممه ب ییهرگز سر مو گرمنن       

 (334)همان: 

 .کندتخطی شیطان معرفی می سرمنشأز، تقدیر الهی را نی نامهیالهعطار در 

 خواست نیچننیاتعالی ولی چون حق

 

 که کژ گویم نیامد جز چنین راست

 (111: 1351، عطار)

 

  . اشارات الهیاتی در قالب صفات الهی2. 3

و سپس  اندخبری تقسیم شده ، آنها به ثبوتیه و سلبیه، ذاتی و فعلی و عقلی ونامهبتیمصبررسی صفات الهی در  منظوربه

 .شده استهای الهیاتی عطار در این زمینه، پرداخته به تحلیل اندیشه

 . صفات ثبوتی 1. 2. 3

 .(110: ق1420 ،جوینی) استصفات ثبوتی، صفاتی هستند که اتصاف موصوف به آنها موجب کمال 

 . مهر و قهر1. 1. 2. 3

. در نظام فکری عطار، ندارد راه اودر  تحول و رییزیرا تغ؛ فرق داردست هاما انسان در خداوند با آنچهو غضب مهربانی 

خداوند بر او  کهاست  یکسگردد و بدبخت باعث شادی روحانیان میکه  (392: 1388 تر،ی)رعلت است مهر الهی بی

 خشم بگیرد؛ چراکه کروبیان نیز از قهر و غضب او هراسان و گریانند.

هر اوستاز م انیروحان یادمش           تمماز قهر اوس انیکروب ییهگر 

(121الف: 1386، عطار)  

 علیم. 2. 1. 2. 3

 تلألؤای در ی قلبی ایمان بیاورد و چون سایهکند که هرکس با عقیدهمی دیتأکعطار برای تبیین علم و دانایی خداوند، 

 است.  افتهی دستآفتاب ازلی محو شود، به فقر و فنای واقعی 

 دتیبایم امممفن و فقر اگر كیل

 آفتاب در دهممشگم شو، یاهیسا

 دتیبایم خدا هستِ در ستین 

 بالصَّواب مممأعل واللَّه شو، چیه  

 (398: همان)

نوعی اعتقاد به جبر را در تفکرات که  در نظرگاه شاعر، خداوند قادر و عالِم مطلق است و نظام عالَم در دست اوست

 دهد.شاعر بازتاب می
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 راست کرد یتوانیم یخواه هرچه     تراست چون ارادت و علم و قدرت

 (457: همان)

 کرََم . 3. 1. 2. 3

)نمل/ است  رفته کار به« کریم». در قرآن دو بار صفت ندارد انتظار سود که در مقابل آناحسان است  خداوند تمام افعال

عطار فضل الهی را کاررفته است. به «بخششو  بذل» یعندر م« کرم»و « فضل» یواژه دو مبحث نیا در(. 6 /انفطار و 40

 آورد. ها به ارمغان میکند که احساس امنیت را برای انسانبه دریایی عظیم تشبیه می

 م؟ممیب انِممامک بود یک آن برِ در    میعظ یبحر تو فضلِ و جود هست

 (457: الف1386 ،عطار)

تعلق گیرد، خواهد توانست گلیم دلی را سفید گرداند که با بارِ گناهان سیاه الهی  یهمچنین شاعر معتقد است اگر اراده

 گردیده است.

 میکر یا میمو چو کن دشیسپ تو میگل رنگ مرا دممآم اهممیس گر

 (130: همان)

 خورد. نیز به چشم می ریالطمنطقچنین تفکری در 

 دان گناهممآن دارد کزان چن یرو

 رکردگا یا یمممطلق میو کرمممت

اله یا یاریمممممممن میرو با چیه  

گذار در و رفت هرچ از کن عفو  

(258: (2536)1356 ،عطار)  

  عظمت. 4. 1. 2. 3

خواهد که هر لحظه قوتش را افزون کند تا بتواند غلام درگاه حضرتش باشد. شاعر سعادت و شقاوت عطار از خداوند می

ارد که اگر لطف خداوند شامل حال انسان نشود، تدبیر راه به جایی دبیند و اذعان میتعالی میآدمی را در دست باری

 برد. نمی

 میعظ یا وقت آن ده قوت مرا تو میکر یا وقت آن وقت دیدرآ چون

 (132: الف1386 ،عطار)

ی التفات بر حسن کلام خود افزوده است همچنین شاعر، ضمن اشاره به جلال و عظمت خداوندی، با استفاده از آرایه

 فرماید:کند، میبندی خود درخواست وساطت پیش عزیز مصر را میخطاب به حضرت یوسف که از هم تعالیاز زبان حقو 

 ازمممکارس زیعز من چون تو اری

 سال چند من اگر نتیا عتابِ  در

 راز؟ تو ییگو چنان آن یزیعز با   

 !ذوالجلال میخدا نه نکنم، حبس   

 (419: همان)

 عدل. 5. 1. 2. 3

 یگزند یهایدشوار نیبار سنگکوله توانسته بشر در پرتو آناست که  یدیام یهروزن ی،انسان به عدالت خداوند یورمندبا

. عطار نیز ضمن اشاره به دادگری خداوندی، نوعی اعتقاد به سرنوشت محتوم را در شعرش منعکس را بردوش کشد

 و مکنت نخواهند شد.   دولتصاحبنکنند،  سازد. او معتقد است تا بندگان شایستگی لازم را کسبمی
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 «   جامه نبخشد دادگر نیچننیا رزانکه تادولت نباشد ماحضَ

 (309)همان:                   

ی توجهقابلی از صفت دادگر برای خداوند استفاده شده اما باقی موارد حاوی نکته بار هشت نامهبتیمصدر کل منظومه 

 گردد. ی کلام از ذکر آنان خودداری میجهت پرهیز از اطاله نیبنابرا ؛ی عطار را منعکس سازدهای کلامنیست که اندیشه

 . ودود6. 1. 2. 3

 صفت(. توجه به این 214: 1398 ه،یبابوپذیرد )ابنودود به معناى کسى است که بندگان را دوست دارد و اعمال آنها را مى

در مخلوقات  شود کهمبین عشق متقابل خداوند و بندگانش است و سبب میاى دارد که العادهاثر تربیتى فوق یخداوند

پروراند، به ندای الهی ادعای عاشقی معشوق را در سر میآثار عطار که ؛ اما ابلیسِ کنندحرکت  معشوقِ ازلی فرمانِ خطِ

 رود آورد.گوید و مدعی است که از فرط عشق به خداوند نتوانسته سر تعظیم، برای مخلوقی فلبیك نمی

ودود دِممممخداون فرمودت» گفت  

دل من چون عشق در یکس تا  نواز

... «سجود؟ آن ینکرد را آدم چه از  

باز چیه یسو به هرگز ردمممممننگ  

 (335: الف1386 ،عطار)

 . صفات سلبی2. 2. 3

  .(36: 2ق، ج1409کند )تفتازانی، تعالی نفی میصفاتی هستند که هرگونه نقص را از حق

 . غنی1. 2. 2. 3

نیازمندی از ذات مقدس الهی است که در برخی  ؛ رفعشده استبدان اشاره  نامهبتیمصتنها موردی از صفات سلبیه که در 

ر/ فاط) «اللَّهُ هُوَ الْغَنِیُّ الحَْمیدَُ»ی: ی کریمه. گویا عطار در انعکاس این صفت الهی به آیهشده استاز اشعار به آن توجه 

 ه است. ( نظر داشت15

دراز قصه مکن» گفتشیم خواجه  

اممممم ز عصمت یپرده یبرفکند  

ازینیب یِخدا یروز رممگ زانك  

«گدا نیا ممیاولست دزدِ شمممکف   

(318: الف1386 ،عطار)  

ی ثواب کند طاعت و گناه بندگان در درگاه الهی توفیری ندارد؛ چراکه ذات خداوند از جملهو در جایی دیگر تأکید می

 عقاب مردمان مستغنی است. و 

  بازشیپ آرم تممطاع یممجهان گر

 اهمممپرگن یممجهان نقدم ودممب ور

 ازیممنیب یازمینیب هممجمل ز ومت

 اهمپادش یا یممیمستغن آن از ومت

 (458: همان)

 . صفات ذاتی3. 2. 3

 ،یاشعر) نیستذات خداوند ممکن  صفاتی است که پیوسته ذات خداوند با آنها همراه است و سلب آنها از ،صفات ذات

صفات خدا  تشناخ ؛ لذا(143: 8ق، ج1417نك. جرجانی، ) شناخت خدا از طریق ذات او ممکن نیست(. 508: 1980

 است.  معرفتعنوان بهترین روش جهت معرفت ذات خداوند به
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 . لیس کمثله شیء 1. 3. 2. 3

نه در درون  حالنیدرعو درون و برون جان را تسخیر کرده و . اخداوند، وجود نامتناهی است که شبیه و نظیرى ندارد

 (.115 )بقره/ «تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ نَمایْفَأَ» حضور دارد و به تعبیر قرآن: جاهمهجان است و نه در برون، بلکه در 

  دهممناآم رونممب ان،ممج درونِ یا

 یمممیتو در درونِ و یممبرون ومت

       اآمدهممممن درون جان، برونِ یو

         ییدو هر بل درون، نه و رونممب نه

 (123: الف1386 ،عطار)           

  از او خالی باشد.نیست که  است و مکان و زمانی حدومرزیبی عطار وجود نامتناهی الهی به عقیده

یآمد چونیب شیخو ذاته ب چون      یآمد رونیممب نه ،یممرفت درون نه    

(123: همان)  

 . ظاهر و باطن/ اول و آخر2. 3. 2. 3

باطن  ،وجودى که ظاهر است نی؛ بنابراوجود ندارد زمانهم به طورو آخر  اول، ظاهر و باطن یا در موجودات محدود

. رسد، همه این مفاهیم در آن جمع استاما هنگامى که سخن به نامحدود مى .نیست آخراست  اولى که دنیست و وجو

نظر داشته  ،(3 /دی)حد «مٌیعَلِ  ءٍیْهُوَ بِکُلِّ شَ  الْبَاطِنُ وَ الظَّاهرُِ وَ الاْخِرُ وَ هُوَ الاْوَّلُ وَ»ی به آیه گویا عطار در بیان این مفهوم

 است. 

ییتو وآخر اول را جهان چون       ییتو ظاهر و باطن را کُل و جزو  

(123: الف1386 ،عطار)  

 . قدرت3. 3. 2. 3

ی ( پا به عرصه40 /)نحل« کُنْ فَیَکُونُ »مخلوقات با امر  ،(20 /)بقره« قدَِیرٌ شَیْءٍ کُلَِّعَلَى  اللََّهَإِنََّ»... ی ی شریفهبر طبق آیه

چون الهی قدرت بی را مظهر عالم دوکه نیاز به استفاده از اسباب و ابزاری باشد. عطار، هر گذارند؛ بدون اینوجود می

 اند.در مظاهر هستی منعکس شده که داندیم

تست چونیب قدرت عالم دو هر  تمتُس رونیب اگر یزیچ ییتو هم  

(123: الف1386 ،عطار)  

 قادر است که از آنها درگذرد.  ،ی شاعر، اگر خداوند بخواهد جرم تمام بندگان را نادیده بگیردبه عقیده

 تراست چون ارادت و علم و قدرت

 یداممخ یا اریبس جرمِ کردم گرچه

 راست کرد یتوانیم یخواه هرچه

 یخدا یا ار،ممممانگ ناکرده ،یقادر

 (457: )همان

 . تقدیس و تنزیه4. 3. 2. 3

است که عیب و  یمطلق کمال و  همتایی است که توانایی انجام هر کاری را داردوجود بیی عطار، خداوند به عقیده

 .او راه نداردنقصی در 

اوست خاک آدم که یخردبخش آن  اوست کِپا ذاتِ برهانِ کل و جزو 

 (119: )همان
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های دنیوی را از خود دور درگاه الهی باشند و آلودگی بازانپاکاز که  توانند پاکی حق را درک کنندتنها کسانی می

 کنند.

 بود آگه حق یمپاک از جانش ودمب ره نیا یپاک در او هرکه

 (275: )همان

 فعلی. صفات 4. 2. 3

. این صفات چون با غیر نسبت دارند، تحقق آنها شوندمیار خداوند محسوب آن رشته از صفاتی که در حقیقت فعل و ک

 .(509: 1980 ،یاشعر)ی دارد و برای همین متأخر از ذات بوده و در نتیجه زائد بر ذات هستند بستگ ریغبه تحقق 

 . خالقیت1. 4. 2. 3

 ءیْوَهُوَ بِکُلِّ شَ ءیْوَخلَقََ کُلَّ شَ» ییهشاعر در وصف خالقیت خداوند، به آ گویا. خداوند هستند همه موجودات مخلوق

 کند.ی جان معرفی میناپدید از جان و آفریننده را او واست ( نظر داشته 101 )انعام/ «مٌیعَل

دیپد تو از انممجه دو هر شده یا       دیپد تو از جان و جان از دیناپد   

(123: الف1386 ،عطار)  

تعالی را ظرفیت محدود ی جمال باریاره به چنین مفهومی، علت عجز بشر از مشاهدهنیز ضمن اش ریالطمنطقعطار در 

 داند.ها و علم ناقص بشری میانسان

ستانیع از رونیب و ستعلم از برتر ستنشانیب خود یقدوس در زانکه   

(10: 1356 ،عطار)  

 رزاقیت. 2. 4. 2. 3

خدا به انسان هر رزقى که . که پروردگار به عهده گرفته است تسیرزق و رفع نیازهاى موجودات زنده از جمله امور

 داند.. عطار هر کسی را که به رزاقیت الهی ایمان نداشته باشد، مشرک میاست خداوندیاى بدهد عطیه

 تست انممعم یرهمقط باران و ابر 

 رسدیم زو مدد را عالم دو رمه...  

 شگاهیپ از دمیند ممیرزاق هممک هر 

 تست وانِمخ از یازهمیر یوروزرزق   

 ...دمرسیم زو دمماب اممممت دادن رزق   

  راه مرد او ستین شرک، در او هست   

 (181: الف1386 ،عطار)

 ؛به کمال است هدف او رساندن آنان که کندمی شتریبافراد را کمتر یا  یِ روز ،خداوند بنا به مصلحتی عطار، به عقیده

خداوند به هر  ،(27 /شورا)« یَشاَءُ... مَا بقَِدَرٍ یُنَزَِّلُ  کِنْوَلَوْ بَسَطَ اللََّهُ الرَِّزْقَ لِعِبَادِهِ لَبَغَواْ فِی الْأَرْضِ وَلَ»ی بر طبق آیه نیبنابرا

البته عطار در تبیین این مفهوم دیدگاهی کند. دارد و سرنوشت مقدر انسان تغییر نمیکس، هر چه بخواهد ارزانی می

  کشد.تصویر می را به جبرگونه

مایروز هر اممت خواه در خدا از  

دهدیم دستم گِرده كی تا زانکه  

  راممممم یروز هر کند دیبا خار

مایروز یریمممزحیب فرستدیم  

دهدیم شکستم صد گردون دور   

مرا یروز رمممگ دیآ دسته ب تا  

(338: الف1386 ،عطار)  
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 . غفاریت3. 4. 2. 3

 خداوند سخن به میان آورده است عفو های گوناگون از امکان جبران گناهان گذشته و امید بهدر موقعیت قرآن کریم

از ضعف و جهل را  انسان خلقتی هشالودعطار  .امیدی به قلب انسان باز کند یه، تا روزن(153 /اعراف؛ 133 /عمران)آل

به مغفرت الهی  بوده است؛ اما با این همه،معرض ارتکاب گناهان ته و مادام در نفس بر او غلبه داش یهواداند که می

 داند.امیدوار است و لطف آفریدگار را بیشتر از گناه بندگان می

 یخدا یا اریبس جرمِ دمکر گرچه

 

 یخدا یا انگار، ناکرده ،یقادر      

 (457: الف1386 ،عطار)

خواهد عطار نیز از خداوند می(؛ 165: 1395 سا،ی)شم ستیخداوند حاکم ن نشِیدر آفر ،عنوان علت و معلولبه یقانون

 هیچ علتی بندگان را عفو کند.که بی

 کار چیه تو از ستین علت به چون

 

 کردگار یا ،یعلتیب کن، وممعف

 (458: الف1386 ،عطار)

 وکیل. 4. 4. 2. 3

)سمعانی، « است باز گذاشتهوکیل به آن معنی است که کارها به وی »وکیل به معنای کافی، حافظ و کفیل است. همچنین، 

های نوعی جبر حاکم بر اندیشه(، 18)حج/  «إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ مَا یَشَاءُ»ی ی شریفه(. عطار ضمن اشاره به آیه446: 1368

ی خدا جهت شدن حضرت یوسف)ع( و کمك خواستن از بندهکشد و در تبیین داستان زندانیاشاعره را به تصویر می

 گیرد.تعالی قرار میتوجه عزیز مصر به او، مورد عتاب حق

 ازــکارسیار تو چون من عزیز 

 اینت اگر من چند سال در عتابِ 

 ؟ی تو رازین گوبا عزیزی آن چنا

 !نه خدایم ذوالجلال ،حبس نکنم

 (419الف: 1386، عطار)

است و علت جرأت بنده در ارتکاب گناهان را وجود ستاریت کرده  ادی الهی کارسازی مخلوق، از جرم کنار در عطار

 کارسازی الهی و عفو پروردگار است. بشر همواره طالب نی؛ بنابراداندالهی می

 کارساز مدید تیستار به چون

 

 باز پرده دمیدر خود دست به هم

 (132: )همان

 . صفات عقلی 5. 2. 3

 (81: 1383سینا، گویند )ابنشوند، صفات عقلی میی عقل اثبات میوسیلهبه صفاتی که به

 . رؤیت خداوند 1. 5. 2. 3

است و یکی از  های اشعریگرایشکند که او شاعری با ی عطار این شبهه را در ذهن ایجاد میهای جبرگرایانهدیدگاه

دارد که دیدار خداوند برای بندگان اما شاعر اذعان می(؛ 91: 1392 ،ی)حلباصول اعتقادی اشاعره رؤیت خداوند است 

 فرماید:خداوند در قرآن می هکچنانبرد. جایی نمیماند و راه بهمیسر نیست و عقل آدمی، هنگام تفکر در آثار او عقیم می

 (.103)انعام/  «دْرِکُهُ الْأَبْصَارُ وَهُوَ یُدْرکُِ الْأَبْصَارَلاَ تُ »

https://wiki.ahlolbait.com/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%B9%D9%81%D9%88
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%B9%D9%81%D9%88


 (64)پیاپی  1404، تابستان 2ی ، شماره17ی شعرپژوهی )بوستان ادب(/ سال ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  مجله  50

  

تو دارِ ید نهان انممج و جسم ز یا      تو کارِ در ردمخ و لمعق دهممش گم 

(123: الف1386 ،عطار)  

(. 100)انعام/ « فُونَیَصِ عَمَّا تَعالى وَ سُبْحانَهُ». برای تفکر یا توصیف است آدمیخدا فراتر از توانایی شاعر معتقد است، 

 قابلنماید؛ بنابراین برای بندگان گونه که هست خودش را به بندگانش نمیکند چون خداوند آندر ادامه استدلال میاو 

 و دیدن نیست. درک

  هست که یزیهرچ ز او است برون چون

          ترا دمممممیننما هست انممممممک چنان تا

 اوست هن آن ،یخوان تو آن هرچش زآنکه

 دسته ب یزیچ زو ستین یالیخ جز

...         ترا؟ دیآ چون همممممدانست و دهمید

    اوست نه آن یدان هرچه و ییتو آن

 (128: الف1386 عطار،)

 مسئلهرسد شاعر در این کند، اما به نظر میبه عدم رؤیت خداوند اشاره می صراحتبهدو بیت یادشده که  رغمیعل

 کند.ارد. او در جایی دیگر، هنگام توصیف صفات الهی، به رؤیت خداوند، اشاره میدیدگاهی متناقض د

 بدان تا دتیبایم بصر صد یزمان هر

 یمممکنیم یممممنگاه كممممممی هر

 

       دتیبایم نظر صد را رممممبص هر

 یکنیم یمممماله یاممتماش دممص

 (230: همان)                       

 کند.نیز به چنین مفهومی اشاره می ریالطمنطقعطار در 

 انشیع یگشت خدا «یقَلبِ یرَأ» از زفانش بر قتیحق یگفت سخن چون

 (251: 1384 ،عطار)

 . صفات خبری6. 2. 3

 (.36: 1392 ،یحلب)گویند گیرد؛ صفات خبری میی سمعی و آیات و روایات صورت میصفاتی که اثبات آنها با ادله به

 تگیر. دس1. 6. 2. 3

رسد شاعر در ذکر خورد. به نظر میمی به چشمانتساب صفات انسانی به خداوند، از مواردی است که در اشعار عطار 

کند. البته در نظام ی تشبیه و تجسیم برای ذات الهی است؛ بنابراین از او طلب دستگیری مینوعبهصفات خداوند، قائل 

 نیاز نباشد. فکری او طلب، زمانی ارزشمند است که از روی

 کامگار یخدا یا رممیگ من دست زار گفتیم او و چوب زدندشیم

 (169: الف1386 ،عطار)

 . استواء2. 6. 2. 3

(. 112: 3ق، ج1404، فارسابناست ) به معنای راست قرارگرفتن و اعتدال بین دو شیء« سوی»برگرفته از ماده « استواء»

عطار ضمن اشاره به  رسدبه نظر می .باشدلایق ذات الهی  ی است کهاگونهبه ، اماکیفیت استواء الهی بر ما مشخص نیست

به علم و قدرت الهی اشاره دارد که با تسلطی توأم با رحمت بر جهان حاکم  5)طه/ « اسْتَوَى الْعَرْشِ عَلَى نُالرََّحْمَ»ی آیه

 .است زیادی شده بحث ی این امر، بین مکاتب اشعری و معتزلهاست. درباره
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مرا ینام جزبه رحمن از ستین  «؟یاستو العرشِ  یعل الرَّحمن» چند 

(200: الف1386 ،عطار)  

 

 . اشارات الهیاتی در قالب افعال الهی3. 3

 اندنموده میتقس یفیو تکل ینیرا به تکو یافعال اله یمتکلمان اسلام. افعال خداوند هستند ،هستی هایپدیده یههم

متعلق  ینواه همان اوامر و یفیاست و افعال تکل توسط خداوند ایاش جادیا ینیمراد از تکو (.276: 1، ج1383 ،یجیلاه)

 (.92: 1ق، ج1409)تفتازانی،  باشدیم نیبه افعال مکلف

 . افعال تکوینی1. 3. 3

 ،است. از افعال تکوینی خداوند در شعر عطارفاعلیت خداوند  ینحوه، الهیات و فلسفه یحوزهیکی از موضوعات مهم در 

ضمن اشاره به گِلِ وجودی انسان،  شاعر. (7/سجده) «طِینٍ مِنْ الْإِنْسانِ خلَْقَ بدََأَ و»: در قرآن آمدهخلقت انسان است. 

به نظر عطار، انسان در کند. اللهی میمقام خلیفه یستهیشا را انسان ،شدن روح در کالبد آدمیدارد که دمیدهاذعان می

 .است نهان بیغ یدر پرده که است یبه وجود آمده است، بلکه وجود خاک و آب بیکه از ترک ستین یزیآن چ قتیحق

  دممکن انمممتاب را روح آفتاب

 آورد صحرا به آدم گِلِ چون

 کند پنهان نیچن آدم لِمگِ در  

 ...آورد دایپ اعجوبه همهمنیا   

 (119: الف1386 ،عطار)

 خورد. نیز، به چشم می نامهیالهاشاره به داستان خلقت انسان در 

 شنوده پاسخ صد لحظه هر یو ز نموده رخ گِل از آدم صنعش ز

 (308: 1351 ،عطار)

و فعل الهی را خالی از غرض و ( 306-301: 2ج ق،1417 ،یجرجانرا انکار کرده ) یافعال اله یاشاعره غالباً هدفمند

 کندبنابراین هرآنچه خداوند انجام دهد، لطف محض است. عطار به افعالی اشاره می ؛(388: 1388 تر،ی)ردانند غایت می

حالت عادی، در عالم امکان میسر نیست و تنها هدف خداوند  شود و امکان وجودشان دردات محسوب میکه از خوارق عا

 از انجامش، رساندن بندگان به سعادت است. 

آورد او نیمممع انگشت بُنِ از  

کند او آسان ظُلَّه چون را کوه   

آورد او لیخل انگشت از ریش  

دمممکن غامبریپ مهد در را طفل  

 

  آورد او نیصبَعَا در دل بحر

     کند او جنبانگهواره را بحر

  آورد او لیجبرئ از اییسیع

...کند تربالغ رانشیپ همه وز  

(119: الف1386 ،عطار)  

  . افعال تکلیفی2. 3. 3

 ،ی)حلبکند می جادیفعلی است که خداوند آن را به دست انسان ا یکنندهخداوند خالق افعال است و انسان تنها کسب

، به (96)صافات/  «مَا تَعْملَُونَ وَاللََّهُ خَلَقَکُمْ وَ»ی آیه با توجه بهی کلامی، عطار ضمن اشاره به این آموزه. (93: 1392

https://fa.wikifeqh.ir/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%87%D8%B3%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%87%D8%B3%D8%AA%DB%8C
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ی شاعر، خداوند چون چیزی رساند. در اندیشهای را از چاهی به شاهی میکند که بندهداستان حضرت یوسف اشاره می

 در فعل بنده محقق خواهد شد. اًمسلماش اراده کند، را برای بنده

دمده یمشاه منصب را یادهمبن  دهد یجاه چنان یچاه چنان از 

 (120: الف1386 ،عطار)

تکامل و  (2 )ملك/آزمایش  ،(56 /اتی)ذارعبودیت  ،(12 )طلاق/شناخت قدرت خدا  از قبیلاهداف مختلفی  ،در قرآن

ها، به برخی . عطار نیز با توجه به این آموزهمعرفی شده است ،خلقت هدفعنوان هب (115 )مؤمنون/و رسیدن به لقاء الهی 

 کند.از افعال تکلیفی خداوند، اشاره می

     کند زمزم را سنگ ییعصا از

آورد دایممممپ زنده از را مرده  

     کند آدم ممیعَص تخمِ یگندم

       آورد رامصحه ب مرده از زنده

 (120: الف1386 ،عطار)        

درآمدن آنها حاکم فعلیتی ایزدی دارد که بر بهپیوندد، نشان از ارادهمی به وقوعی عطار، اگر امری غیرعادی عقیده به

 به مختار بودن مطلق انسان اعتقادی ندارد. شود کهبوده است. در اشارات عطار نوعی جبر مشاهده می

              برنهد پر را اریمممممممط جعفرِ

       یزنیب یمرد ز آرد ممیزن گه

  داد راه بالا به را یخاک دو گه

       دمممبرنه در یعل از را نید شهرِ

...        یزنیبیب یزن از یمرد اهمممممگ

   داد چاه بیشه ب را یقدس سه گه

 (121-120: همان)

گاهی نکوهش  و ستایش شود، اما در ارتباط با الهیات، گاهیدر آثار عطار عقل اگرچه در مقابل عشق تحقیر می

شود. شدن جان توسط نور ایمان میبنابراین سببِ زنده .شودتسلیم دین است، ممدوح شمرده میکه عقل تا آنجا  .گرددمی

  .مذموم است ،آیدکه در جستجوی حل مسائل مربوط به ماوراءالطبیعه برمی زمانی اما

کرد افکنده شرعه ب را سرکش عقل  کرد زنده مانیا به جان و جانه ب تن 

     (121: )همان

ی الهی خواهان شر برای بندگانش نیست؛ مگر گاه ارادهشود این است که هیچدر نظام فکری عطار مشاهده می آنچه

مردی که آب در شیر  شاعر در حکایت (11 )رعد/« إِنَّ اللَّهَ لَا یُغَیِّرُ مَا بِقَومٍْ حَتَّى یُغَیِّرُوا مَا بِأَنْفُسِهِمْ»اینکه خود بخواهند. 

 .ساخته استی این مفهوم را منعکس خوببهکرد، می

         کرد ریش در یکی آن اریبس آب

برد آب یسوبه سر امدیب چون  

              کرد ریتقد را اوممممگ یتعالحق

   برد لابیس را گاو زد دم که تا

(190: الف1386 ،عطار)  

 

 عطار یاتینظام اله یبازساز. 4

و  روسلوکیداند و معتقد است که سالك برای رسیدن به توحید باید به سذات احدیت را توحید میتأمل در  ار کمالعط

تفرید منزل »وادی توحید را  ریالطمنطقدر او  داند.می« الله یففنا »را رسیدن به این مقصود تنها راه و اتهذیب نفس بپردازد. 
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 .آمده استنائل هر کس به توحید رسید به شناخت خداوند  کند و ایمان داردمعرفی می (206: 1356، عطار)« و تجرید

  .است« وحدت وجودی» عطار الهیاتیکه مشرب  گرددمشخص می نیبنابرا

 ؛دانداست که وی اسمای الهی را انحصاری و توقیفی می آن، حاکی از عطارخداوند در آثار  چگونگی کاربرد اسما

در  قدرت مطلقعطار . همچنین، است الهی واحد ذاتای خداوند در جهان و مافیها، ظهورات هنام یهبدین معنا که هم

 . بیندحضرت حق میدر دست را هستی عالم 

جبر کلامی و نکوهیده را قبول ندارد و در موارد بسیاری مراد او از جبر، دیدگاه عارفانه و باید دانست که شاعر، 

الاولیاء که در تذکرهچنان .ح رضایت بنده در مقابل حق و توحید افعالی استتوصیف صفت جباربودن حضرت حق و تشری

ب: 1386)عطار، « هرجا که فرستی بروم، هرجا که بداری بباشم، مرا اختیار آن باشد که تو خواهی»کند: از جنید نقل می

ی وی با عقاید کلامی باهت اندیشهش نشانگر ،دیدگاه توحید افعالی عطار که یکی از مراتب توحیدی است ،روازاین(. 440

 اشاعره است. 

با خداوند است. این ارتباط قلبی در برخی  و وارستگان مجانین یهقلبی و دوستان یهدادن رابطدرصدد نشان شاعر

سیر مقامات سلوک  لالشده است. وصول به جنون ناشی از عشق که در خ دهیصورت عشق و جنون به تصویر کشموارد به

کند. در پرتو همین جنون است که خویشتن آگاه خود های معنوی را فراهم هزمینه ظهور خواستتواند میگیرد، شکل می

 .کرده استمطرح انتقادهای تندوتیز خود را از زبان دیوانگان  شاعر جهانی دست یابد.بتواند به معبود آنکند تا میرا گم 

 های عقلی اعتمادی ندارد و به تعبیریبه تلاش ذهنی و استدلال همچنین عطار در شناخت حقیقت و اثبات مبدأ عالم

و هر  منحصر در ذات خداوند است ،هستیداند. در نگاه او ( می461: الف1386، عطار) سرگردانرا صد هزاران عقل 

خلوقاتش در مخداوند متعال که هستی محض است،  ،به این بیان ست.اوذات تجلی ی هستی نمایان است، چه در آیینهآن

منبع وجودی  ها بااین نقوش و سایههستند. ای از حقیقتی راستین نقش و سایهو انسان، جهان شود. در واقع متجلی می

که به نوعی فنای عرفانی نرسند و از دام جسم مادی خود نرهند، ارزشی ندارند اما تا زمانیاتصالی گریزناپذیر دارند، خود 

که قصد انعکاس مفاهیم کلامی را رسد عطار بیش از آنودی دست یابند. به نظر میو  نخواهند توانست به وحدت وج

 نامه پرداخته است. باشد، به تبیین مفاهیم عرفانی در مصیبتداشته

لطف  امیدوارانه منتظردهد که در کسوت یك قربانی اندوهناک نشان میی عطار نسبت به ابلیس، او را نگاه عارفانه

و امید به لطف پروردگار و نیز اعتقاد به سرنوشت  وندترویج نگاه عاشق بودن ابلیس به خدا. (337: نهما) وند استخدا

ی تمرد و سرکشی . نگاه دیگر عطار نسبت به ابلیس، جنبهباشد ی عطاردیدگاه جبرگرایانهتواند تحت تأثیر می ،محتوم

 تر است.رنگکم نامهبتیمصاوست که در 

موارد  برخیفان اسلامی به هم آمیخته است، در ریك عارف، مسائل دینی و کلامی را با ع قامدر مباوجودآنکه عطار 

اینکه شاعر در سرتاسر آثار خود اغلب نگاهی  رغمیبا یکی از فرق کلامی مقدور نیست. عل های اوتطبیق کامل اندیشه

ی رؤیت الهی دیدگاهی مسئلهرد؛ اما در رسد که گرایش به مکتب اشعری دابه نظر می ثیحنیازاجبرگرایانه دارد و 

 گشتی خدا»و گاه او را عیان ( 123 :الف1386 ،عطار ؛10: 1356 ،عطار)« بیرون از عیان»متناقض دارد. او گاه خداوند را 

در خورد. همچنین، در آثارش به چشم می زمانهمی معتزلی و اشعری هاشیگرابیند و ( می251: 1384، عطار)« عیانش
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داند که به سازگار است و وجود حق را یك ذات می هرسد گاه نظر عطار با آرای معتزلفات الهی نیز به نظر میبحث ص

 :اعتبارات مختلف دارای صفات متعدد است

جمله یك حرف و عبارت مختلف  جمله یك ذات است اما متصف

(8: 1356 ،عطار)  

بلکه قائم به ذات خداوند ، اوذات نه غیر  و نه عین ذات اورا  صفات خداوند و گاه با مشرب اشاعره هماهنگی دارد و

 داند.یم

یآمد چونیب شیخو ذاتِه ب چون       یآمد رونیممب نه ،ممیرفت درون نه    

(123: الف1386 ،عطار)  

 شود.ذکر می نامهبتیمصدر ادامه بسامد کاربرد اسما و صفات و افعال الهی در 
 

 رد اسما الهی در تبیین مفاهیم الهیاتی . فراوانی و درصد کارب1جدول 
 جمع اسما الهی ی اصلیمؤلفه
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 71 2 11 8 6 6 9 22 4 3 فراوانی

 100 82/2 49/15 27/11 45/8 45/8 68/12 99/30 63/5 22/4 درصد
 

 

 . فراوانی و درصد کاربرد صفات ثبوتی و سلبی خداوند2جدول 

 صفات ثبوتی ی اصلیمؤلفه
صفات 

 سلبی
 جمع

  غنی ودود عدل عظمت کرم علیم مهر و قهر ی جزئیمؤلفه

 28 3 1 8 5 6 3 2 فراوانی

 100 71/10 57/3 57/28 86/17 43/21 71/10 15/7 درصد
 

 

 . فراوانی و درصد کاربرد صفات ذاتی و فعلی خداوند 3جدول 

ی مؤلفه

 اصلی
 جمع صفات فعلی صفات ذاتی

ی مؤلفه

 جزئی

لیس کمثله 

 شیء

اول و آخر/ 

 ظاهر و باطن

تنزیه و 

 تقدیس
  وکیل فاریتغ رزاقیت خالقیت قدرت

 32 3 3 11 1 2 8 1 3 فراوانی

 100 38/9 38/9 37/34 12/3 25/6 25 12/3 38/9 درصد
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 . فراوانی و درصد کاربرد صفات عقلی و خبری خداوند4جدول 

 جمع صفات خبری صفات عقلی ی اصلیمؤلفه

  استواء ریدستگ رؤیت خداوند ی جزئیمؤلفه

 11 1 6 4 فراوانی

 100 09/9 55/54 36/36 درصد

 

 . فراوانی و درصد کاربرد افعال تکوینی و تکلیفی خداوند5جدول 

 افعال الهی ی اصلیمؤلفه
 جمع

 افعال تکلیفی افعال تکوینی ی جزئیمؤلفه

 53 15 38 فراوانی

 100 30/28 70/71 درصد

 

 . فراوانی و درصد کاربرد اسما، صفات، افعال الهی و مفاهیم الهیاتی6جدول 

 جمع مفاهیم الهیاتی ی اصلیؤلفهم

  سایر مفاهیم الهیاتی افعال الهی صفات الهی اسما الهی ی جزئیمؤلفه

 237 42 53 71 71 فراوانی

 100 72/17 36/22 96/29 96/29 درصد

 

از  های مختلف هستی است. زمانی کهاست، نگاه مثبت و ایجابی شاعر به جنبه توجهقابلی عطار، در اندیشه آنچه

کند و در زمان باخته قلمداد میکه او را ملعونِ مطرود معرفی کند او را عاشقی پاکجای اینگوید، بهابلیس سخن می

برد. شاید عطار در کنار تبیین اهداف انعکاس صفات الهی در شعرش، صفات ثبوتیه آفریدگار را با بسامد بالاتری بکار می

های دینی اندیشی را به خوانندگان خود یادآور شود، تا علاوه بر ترویج آموزهثبتاست غیرمستقیم، م قصد داشتهعرفانی، 

 و عرفانی، درس اخلاق را نیز به آیندگان آموزش دهد.

 

 گیری. نتیجه5

که ذیل مبحث اسما و صفات خداوند در بیشتر منابع کلامی و اشاره شده ای یاتیاله هایآموزه به اغلب ،نامهبتیمصدر 

است،  رفته کار بهشناختی در این اثر عطار است. پر واضح است که گفتمانی که در اشاره به مسائل یزدان مدهعرفانی آ

 بیشتر طنین عرفانی و شاعرانه دارد تا لحنی کلامی.

در سراسر این  که یکار؛ نمود یو بازساز میعطار را ترس یاتینظام اله یتا حدود توانیم نامهبتیمصبر اساس متن 

یك نظم هندسی به مسائل الهیاتی  بر اساسکه عطار متکلمانه و منسجم و  توجه داشتایم. البته باید له بدان پرداختهمقا

 .راه جستی وی به سامانه کلامی او جوید و با دقت فراوان باید از فحوای جملات پراکندهتقرب نمی

؛ بدین دارد مختصاتی التقاطی و هامؤلفه نامهبتیمص عطار در یشناختزدانی دستگاههای این پژوهش، ی یافتههیبر پا

ی وسعت مشرب خویش، ی تحجر و ایستایی خود، با تعالیم عرفان خراسان با همههای کلام اشعری با همهمعنا که آموزه

 .است شده ختهیآم
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ی معتزلی نیز در آثارش هاشیگراگاه ، ولی دارد شیگرای اشاعره، مکتب کلام آشکارا به نامهبتیمصعطار در  اتیاله

دادن دقیق او به یکی از مکاتب کلامی نسبتکه  دیدگاهی متناقض داردی رؤیت خداوند در مسئله ژهیوبه گردد.مشاهده می

ی الهیاتی منسجمی توان نظریه، مینامهبتیمص ازبر اینکه پژوهش حاضر مبنی یبنابرای نخستین فرضیهسازد. را دشوار می

شواهد های این پژوهش در قالب ی دیگر بر اساس یافتهگیرد. ولی دو فرضیهد، مورد چالش جدی قرار میاستخراج نمو

کلامی نداشته و  کاملاًهای سویه نامهبتیمصشناختی عطار در ی یزدانسامانه یکی اینکه .گرددذکر شده، تأیید می مثال

 .از مکتب کلامی اشعری است متأثر نامهبتیمصلهیات ادیگر اینکه های ژرف و گسترده عرفانی نیز دارد و جنبه
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Introduction 
The beliefs of most religions begin with a form of anthropomorphism of God (Shahrastani, 1421: 108). 

Consequently, various philosophical perspectives have emerged to justify divine names and attributes, 

leading to diverse conceptualizations of God. Additionally, political factors have historically influenced 

theological discussions concerning divine governance over human affairs (Armstrong, 1385: 261). The 

emergence of various theological schools, such as Mu‘tazilism and Ash‘arism, reflects the impact of these 

debates among intellectuals. Both Mu‘tazilites and Ash‘arites sought to reconcile religious experience with 

rational thought through different approaches. The implications of these theological discussions extended 

beyond scholars and jurists, influencing poets and Sufi mystics as well (Ghani, 1340: 492–493). 

Attar is considered one of the influential figures in shaping certain major theological currents. Thus, 

examining the theological framework underlying his works is of particular significance. This study aims to 

analyze the theological themes in Mosibat-nameh and elucidate Attar’s views regarding divine names, 

attributes, and actions. 

 

Purpose, Methodology and Literature Review 

Since many classical Persian poets were inclined toward either the Mu‘tazilite or Ash‘arite theological 

schools and explicitly expressed their doctrinal positions in their works, a substantial portion of classical 

Persian poetry incorporates Mu‘tazilite and Ash‘arite theological themes. Understanding these poems 

necessitates familiarity with the fundamental theological principles of both schools. 

This research adopts a descriptive-analytical methodology, utilizing scholarly sources on Attar’s works, 

divine names and attributes, and relevant academic articles. A review of previous studies indicates that 

while some fragmented research has been conducted on this topic, it remains an underexplored area. For 

instance, Jahani-Qadi et al. (2023) examined Attar’s theological perspectives and concluded that some of 

his beliefs diverged from Ash‘arism; Pashaei-Fakhri and Yans (2021) analyzed the content and structure of 

divine vision in Attar’s poetry, asserting that he believed in the manifestation of divine attributes; and 

Mostafavi and Moazzeni (2016) investigated the symbolic and linguistic representation of divine names in 

Attar’s works, concluding that he posited a complete correspondence between God’s attributes and essence. 
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Discussion  

Attar asserts that the seeker must undergo spiritual purification and ascetic discipline to attain divine unity 

(tawhid). He views fana fi-Allah (annihilation in God) as the only path to this goal. For Attar, achieving 

tawhid equates attaining knowledge of God, indicating that his theological orientation aligns with the 

doctrine of wahdat al-vujud (unity of existence). 

The way divine names (asma’ Allah) are utilized in Attar’s works demonstrates his belief in their 

exclusivity and suspension (tawqifi). This signifies that all of God’s names manifest throughout the world 

and everything within it, reflecting the emanations of the one divine essence. 

His poetry frequently illustrates the intimate, heartfelt connection between God and the spiritually 

enlightened, often portraying this relationship through metaphors of love and madness. The notion of divine 

madness (junun) arising from love serves as a transformative state, enabling the mystic to transcend self-

awareness and attain union with the divine. Additionally, Attar employs the figure of the insane (majnun) 

as a vehicle for delivering sharp critiques of conventional religious thought. 

Furthermore, Attar expresses skepticism toward rational speculation and philosophical 

argumentation in understanding divine truth, stating that even a hundred thousand intellects remain 

bewildered (Attar 1, 1386: 461). In his view, existence is confined to God’s essence, and all phenomenal 

reality is but a manifestation of the divine. Attar maintains that true comprehension of divine unity is 

unattainable without mystical annihilation. It appears that Attar is less concerned with articulating 

theological doctrine and more focused on conveying mystical concepts in Mosibat-nameh. 

The mystical perspective of Attar towards Iblis presents him as a sorrowful victim, waiting for 

God's mercy (Attar1, 1386: 337). Promoting the view of Iblis as a lover of God, hoping for the Lord's 

mercy, and also believing in inevitable destiny, might be the result of Attar's deterministic view. Another 

perspective of Attar on Iblis is his rebellious nature, which is less emphasized in Mosibat-nameh. 

Although Attar frequently adopts a deterministic stance throughout his works—indicating an affinity with 

Ash‘arite theology– his views on divine vision reveal inconsistencies. At times, he describes God as beyond 

sensory perception (bīrūn az ‘ayān) (Attar, 2536: 10; Attar 1, 1386: 123), while elsewhere he affirms the 

direct visibility of the divine (Khuda gashti ‘ayānash) (Attar, 1384: 251). This simultaneous presence of 

both Ash‘arite and Mu‘tazilite elements in his works complicates efforts to categorically assign him to a 

single theological tradition. 

 

Conclusion 

Based on Mosibat-nameh, it is possible to partially reconstruct Attar's theological system. However, Attar 

does not approach theological matters in a systematic and scholarly manner, and to fully understand his 

theological system, one must draw from the scattered concepts within his works. 

The findings of this research show that Attar's theological system in the Mosibat-nameh possesses eclectic 

characteristics, meaning that Ash'arite theological teachings are intertwined with the mystical teachings of 

Khurasan. 

Attar's theology in the Mosibat-nameh clearly leans towards the Ash'arite theological school. The first 

hypothesis of this research, which posits that a coherent theological theory can be extracted from Mosibat-

nameh, is critically challenged. However, the other hypotheses are confirmed: first, Attar's divine 

recognition system in Mosibat-nameh simultaneously incorporates both theological and mystical 

dimensions, and second, his theology is influenced by the Ash'arite school. In addition, Ash'arite leanings 

are sometimes observed in his works. Particularly in the issue of the vision of God, Attar holds a 

contradictory view, which makes it difficult to precisely categorize him within one of the theological 

schools. 

 

Keywords: Divine Names and Attributes, Ash'ari theology, Mu'tazilite theology, Attar of Nishapur, 

Mosibat-nameh. 

 

References 

The Holy Quran (2007). (A. A. Taheri Qazvini, Trans. & Comm.). Ghalam. [in Arabic] 

Armstrong, K. (2006). A history of God: The evolution of the concept of God (B. Khorramshahi & B. Saleki, 

Trans.). Institute for Humanities and Cultural Studies. [in Persian] 

Ashari, Abu al-Hasan Ali ibn Ismail (1955). Al-Luma fi radd ala ahl al-zaygh wa-l-bid (H. Gharabah, Ed.). 

Egyptian Joint Stock Company. [in Arabic] 



 Journal of Poetry Studies, Vol 17, Issue 2, Summer 2025, Ser 64                                                                                    3 

Ashari, Abu al-Hasan Ali ibn Ismail (1980). Maqalat al-Islamiyyin wa ikhtilaf al-musallin (H. Ritter, Ed.). 

Franz Steiner. [in Arabic] 

Ashari, Abu al-Hasan Ali ibn Ismail (1991). Al-Ibanah an usul al-diyanah (B. M. Ayoun, Ed.). Dar al-

Muayyad. [in Arabic] 

Attar (1957). Mantiq al-tayr (S. S. Gowharin, Ed., 3rd ed.). Bongah Tarjomeh va Nashr Ketab. [in Persian] 

Attar (1972). Ilahi-nameh (F. Rohani, Ed., 2nd ed.). Zavvar. [in Persian] 

Attar (2007). Mosibat-nameh (M. R. Shafiei Kadkani, Ed.). Sokhan. [in Persian] 

Attar (2007). Tadhkirat al-awliya (M. R. Shafiei Kadkani, Ed.). Sokhan. [in Persian] 

Ebrahimi Dinani, G. (2002). The names and attributes of God. Organization of Printing and Publishing, 

Ministry of Culture and Islamic Guidance. [in Persian] 

Fakhr al-Razi, M. ibn Omar al-Khatib al-Razi. (1976). Explanation of the names of God (T. A. R. Saad, 

Annot.). Al-Azhar Colleges Library. [in Arabic] 

Ghani, Q. (1961). Discussion on the works, thoughts, and life of Hafez. Zavvar. [in Persian] 

Halabi, A. A. (2013). The history of Kalam in Iran and the Islamic world (4th ed.). Asatir. [in Persian] 

Ibn Babawayh, M. ibn Ali. (2019). Al-Tawhid (H. Hosseini, Ed., 1st ed.). Jameeh Modarresin. [in Persian] 

Ibn Faris, A. ibn Faris. (1984). Mujam maqayis al-lugha (H. A. S. Mohammad, Ed.). Markaz Nashr, 

Maktabat al-Ilam al-Islami. [in Persian] 

Ibn Khaldun (1980). The introduction of Ibn Khaldun (M. P. Gonabadi, Trans.). Bongah Nashr va 

Tarjomeh. [in Persian] 

Ibn Sina, H. (2004). The Alai encyclopedia: Theology (M. Moein, Ed.). Bu Ali Sina University. [in Persian] 

Ibn Sina, H. (2013). Al-Shifa: Theology (I. B. Madkour, Rev. & Annot.). Zavi al-Qurba. [in Persian] 

Ibn Sina, H. (2021). Avicenna’s treatises (Vol. 2). Bidar. [in Persian] 

Jahani Ghadi, M. A., Fahimi, R., & Farokhzad, M. M. (2023). Analysis of Attar of Nishapur’s theological 

ideas (A look at his masnavis). Literary Text Research Quarterly, 27(95), 211–239. [in Persian] 

Jurjani, S. Sharif A. ibn Mohammad. (1927). Al-Tarifat. Al-Manshaah Bil Gamaliyah. [in Arabic] 

Jurjani, S. Sharif A. ibn Mohammad. (1996). Sharh al-mawaqif (Vols. 1, 2, & 8; A. R. Amirah, Ed.). Dar 

al-Jil. [in Arabic] 

Lahiji, A. R. (2004). Gawhar morad (Imam Sadegh Institute, Ed.; Z. A. G. Lahiji, Pref.). Nashr Sayeh. [in 

Persian] 

Majlesi, M. B. (1983). Bihar al-anwar. Ihya al-Turath al-Arabi. [in Arabic] 

Mostafavi, M., & Moazeni, A. M. (2016). Symbolic and verbal reflections of God’s names in Attar’s works. 

Quarterly of Educational and Lyric Research in Persian Language and Literature 27, 101–118. [in 

Persian] 

Pashaei Fakhri, K., & Yanes, N. (2021). A content and structural analysis of God’s vision in Attar of 

Nishapur’s poetry. Islamic Literary Studies Quarterly 6(2), 125–141. [in Persian] 

Plato. (2001). The collected works of Plato (Vol. 2; M. H. Lotfi, Trans.). Kharazmi. [in Persian] 

Qadi, A. Jabbar ibn Ahmad. (1996). Sharh al-usul al-khamsah (A. K. Uthman, Ed., 2nd ed.). Maktabah 

Wahb. [in Arabic] 

Qushayri, A. K. ibn Hawazin. (2009). The Qushayri treatise (A. A. H. ibn Ahmad Othmani, Trans.; B. al-

Z. Foruzanfar, Rev.). Elm va Farhang. [in Persian] 

Ritter, H. (2009). The ocean of the soul: A journey into the thoughts and lives of Sheikh Fariduddin Attar 

of Nishapur (Vol. 1; A. Z. Khoei & M. A. Baybourdi, Trans., 3rd ed.). International Publications 

Al-Hoda. [in Persian] 

Samani, S. al-Din A. (1989). Ruh al-arwah fi sharh asma al-Malik al-Fattah (N. M. Heravi, Ed. & Annot.). 

Elm va Farhang. [in Persian] 

Sepehri, S. (2018). Reflection of the covenant, the hidden treasure, and the Alast myth in the works of Attar, 

Rumi, and Hafez based on Quranic concepts. Humanities Studies, 14(1), 66–75. [in Persian] 

Shahrastani, M. ibn A. Karim. (2001). Al-Milal wa-l-nihal (Vol. 1, 8th ed.). Dar al-Marifah. [in Arabic] 

Shamisa, S. (2016). Notes on Hafez. Nashr Mitra. [in Persian] 

Tabatabai, S. M. Hossein. (1970). Al-Mizan fi tafsir al-Quran. Al-Alami Institute for Publications. [in 

Arabic] 


